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Abstract 

The aim of the current research is to investigate and analyze Shariati's anthropological views 

and how he faced existentialist teachings on the concept of freedom and responsibility. Shariati 

formulated his intellectual project by applying Sartre's anthropological theory and emphasizing 

the role of will and freedom as the determining factor in liberating man from the four prisons 

of nature, society, history and self. The main issue is how Shariati encountered the 

anthropological ideas of Sartre's existentialism and what is the most important achievement of 

this encounter in his thought and thinking? This research, using the analytical-historical method, 

wants to analyze the main characteristics of Shariati's anthropological views and its 

commonalities with existentialist anthropology, and examine its main and major differences. 

The findings of this research show that Shariati, inspired by Sartre's radical approach, analyzes 

the concept of individual, social and historical human responsibility in a modern and humanistic 

framework, but he tries to use the divine essence of human existence in the trap of absurdity 

common in the analyzes of existentialists. do not He is trying to draw a kind of modern and 

God-believing existentialist anthropology against common materialistic teachings based on the 

concept of freedom and responsibility while using the capacities of Sartre's teachings. 
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Analyzing the Existentialist Roots  

of Shariati's Religious Anthropology 

Extended abstract 

The influence of existentialist views, especially those of Jean-Paul Sartre, on Iranian 

writers and intellectuals in the era before the Islamic Revolution can be seen well. 

Among the religious intellectuals of his time, Shariati is one of the important figures 

whose revolutionary and fascinating literature, inspired by existentialist views on the 

choice and social and political responsibility of man and his radical criticism of the 

stagnation and immobility of traditional religion, played an important role in the 

political mobilization of the revolutionary youth and masses. had Shariati's special 

emphasis on man and humanism centered on human freedom and choice, which 

ultimately elevates man as a revolutionary actor, is an expression of this. The main 

question is about how Shariati confronts Sartre's existentialist theory about the 

concept of man and freedom and responsibility. The main hypothesis is that Shariati, 

inspired by Sartre's existentialist approach, drew the concept, role and responsibility 

of man as a radical subject in his religious literature, but he tried with his divine 

reading of the creation of man against Sartre's material narrative of the crisis of 

emptiness that governs existentialism. 

Be freed The method of gathering the necessary data to carry out such a research is 

documents, in the framework of which a collection of Shariati's views related to 

Sartre's existentialist approach to the concept of man and his role and place to analyze 

the concept of man and his responsibility in his religious literature were taken into 

consideration and analyzed. The collected data were recognized by using different 

approaches to his views and then the results of this survey were reanalyzed and 

criticized using conceptual tools in which the analytical-historical method was used. 

The studies conducted regarding the background of the research show that there are 

two general approaches in this regard, some such as Seyyed Mehrdad Hosseini 

Dashtbayaz and Mehrangiz Nemati believe that Shariati's thought is more influenced 

by Sartre's anthropological approach to the concept of freedom and responsibility. The 

second approach is in the thought of people such as Bijan Abdul Karimi, Seyyed Javad 

Miri, and Mohammad Amin Qanirad, who emphasize Shariati's influence of 

phenomenological existentialist thoughts with Heidegger's ontological view.  

The findings of this research show that Shariati is one of the few religious intellectuals 

of contemporary Iran who pays special attention to the concept of man in its modern 

sense. For this reason, he can be considered a humanistic thinker. In his view, the most 
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obvious characteristic of a human being is self-awareness. Consciousness and self-

awareness is the basis for the realization of human freedom as a rebellious being that 

can overcome the natural and environmental conditions and requirements. He tries to 

depict the human power in determining his individual, collective and even historical 

destiny as the most important human characteristic. 

Shariati's views about man and the role of will and consciousness in him are not 

influenced by Sartre's existential anthropology. A comparative study of Shariati's 

views on the definition of man with the foundations of Sartre's anthropology can well 

show the existentialist roots of his views. The priority of freedom and will in defining 

man as an independent existence from any kind of imposed nature is a view that is 

well evident in Sartre's works. Shariati, like Sartre, sees man in an evolutionary 

process that can evolve his existence based on his conscious role in the developments 

of his life and to the extent that he affects the limitations and impositions of his 

environment. Shariati's way of dealing with the role of man in history and the power 

and capability of man in changing the environment and the world around him and the 

ability to dominate it is the condition for the realization of human humanity and his 

definition of the rational action of humans is completely based on an existentialist 

understanding of man.  

Shariati's attention to Sartre's existential anthropology did not mean his complete and 

unquestioning acceptance. He considered emptiness to be a big gap and conflict 

common in the views of Sartre and other existentialist thinkers and writers, which 

separated him from this intellectual tradition. According to him, the reason why 

existentialist thinking has led to absurdity is the superficiality and everydayness of 

human ideals and the goals of contemporary human life in their eyes. Shariati believed 

that getting rid of this emptiness depended on raising the level of human ideals in life 

and believed that a person values everyday material ideals until he has not reached 

them, and when he reaches them, he will reach emptiness. Shariati considers disbelief 

in God and ignoring his position as a supreme being and the source of the highest 

values and ideals in human life as the reason for reaching emptiness. In order to get 

rid of the absurdity of existentialist attitudes, he tries to present a theistic narrative of 

existentialist anthropology.  

Shariati criticizes European atheistic humanism, which in existentialism has led to 

anxiety and restlessness caused by absurdity and moral crisis caused by the lack of a 

transcendent moral standard; It tries to provide a new and creative definition of 

humanism in which man does not stand in front of God, but with his freedom, choice 

and conscious action, he moves from the material and earthly dimension of his 

existence to the divine and transcendent dimension. For him, human freedom is a 
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possibility through which man can transform his existential duality into monotheism 

and by choosing lofty ideals for his life, give his life a lofty value and meaning. 
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 چكیده

و نحوه  شناختی شریعتیانسان هایدیدگاه حاضر بررسی و تحلیل پژوهش از هدف
. های اگزیستتتانستتیاییستتتی به مزهوی آزادی و مستتتویی  استت مواجهه وی با آموزه

سان کارگیریهب با شریعتی سارتر و نظریه ان  نقش اراده و آزادی به بر تأکیدشناسی 
زندان طبیع ، جامعه، تاریخ و  کننده در رهایی انستتتان از رهارعنوان عامل تعیین

ستله صورتبندی کرد. م شتن، پروژه فکری خود را  صلی خوی س  این ا که نحوه  ا
شریعتی با انگاره سانمواجهه  سیاییسم شناختیهای ان ستان سارتر به ره شکل  اگزی

س  و مهم س ؟بوده ا شه و تزکر وی ری ستاورد این مواجهه در اندی  این ترین د
 هایشاخصه تحلیل ضمن خواهدمی تاریخی ت تحلیلی روش از استزاده با پژوهش

شتتناستتی شتتناختی شتتریعتی و اشتتتراکاا آن با انستتانهای انستتاناصتتلی دیدگاه
های این بررستتی تمایزاا اصتتلی و عمده آن بزردازد. یافتهاگزیستتتانستتیاییستتتی، به 

شان سارتر، به تحلیل پژوهش ن شریعتی با ایهای از رویکرد رادیکال  س  که  گر آن ا
مزهوی مستتتتویی  فردی، اجتماعی و تاریخی انستتتان در یو راررو  مدرن و 

وجود انسان در  ایهی کند تا با استزاده از جوهرهپردازد اما تلاش میگرایانه میانسان
س دای پوری رایج درتحلیل سیایی ستان سعی دارد تا های اگزی شود. وی  سیر ن ها ا

ب ی هضتتتمن  ناستتتی های ستتتارتر نوعی انستتتانهای آموزهکارگیری ظرف شتتت
های ماتریاییستی رایج با اتکا اگزیستانسیاییستی مدرن و خداباورانه را در برابر آموزه

 کند.  بر مزهوی آزادی و مستویی  ترسیم

 شناسی، اگزیستانسیاییسم، آزادی، مستویی .شریعتی، انسان علی :هادواژهیکل
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 و طرح مسأله مقدمه. 1

ستی بثیر آموزهأت سیایی ستان صوص دیدگاهههای اگزی سندگان و خ سارتر بر نوی های ژان پل 
را  های آنتوان رگهقابل مشاهده اس  و می 1350و  1340های روشنزکران ایرانی طی دهه

احمد و علی کستتانی رون صتتادا هدای ، احمد شتتاملو، احمد فردید و جلال آل در آثار
شتتو مزاهیمی نظیر تعهد و مستتتویی  روشتتنزکران، شتتریعتی به خوبی مشتتاهده کرد. بی

نویستتتندگان و هنرمندان که در آن دوره به بحدی دا  و مهم در ف تتتای فکری و فرهنگی 
 ه در همین انگاره فکری دارد.جامعه ایرانی تبدیل شده بود، ریش

های سارتر و سایر نویسندگان و متزکران اگزیستانسیاییس  صرفاً پذیری از دیدگاهتأثیر
پذیری به متزکران تأثیرمنحصتتر به روشتتنزکران ستتکوار در ایران معاصتتر نیستت  بلکه این 

 مذهبی هم ستتترای  کرده بود. شتتتریعتی در میان روشتتتنزکران مذهبی زمان خود یکی از
ستویی  اجتماعی رهره س  که ادبیاا انقلابی و جذا  وی درباره انتخا  و م های مهمی ا

سان و نقدهای رادیکایش به جمود و بی سی ان سیا سنتی نقش مهمی در و  تحرکی مذهب 
شناختی ( تحلیل انسانMatin, 2010: 115) های انقلابی داش .بسیج سیاسی جوانان و توده

سیاسی و مذهبدیدگاه شههای  ستی این انگارهی وی، خود ری سیایی ستان ها را که در های اگزی
ویژه شتتریعتی بر انستتان و  تأکیدستتازد. ادبیاا مذهبی بازتعریف شتتده استت  را نمایان می

سان سان را بهان سانی که در نهای  ان گر مدابه یو کنشگرایی با محوری  آزادی و انتخا  ان
 مین امر اس .گر هرساند بیانانقلابی به تعایی می

سان شناختی شریعتی در میان روشنزکران و متزکران در ایران معاصر به اهمی  پروژه ان
ساننحوه ایهای سم در آثار وی مربوط میگیری وی از ان سیایی ستان سی اگزی شاید شنا شود. 

سان سم ان سیایی ستان س  که اگزی شنزکر مذهبی دان گرا و خداناباور بتوان وی را نخستین رو
های نوعی خوانش مذهبی و انقلابی از مزهوی انستتان در آموزه یرا در خدم  احیا ستتارتر

سلامی قرار داد و همین امر به دیدگاه فرد بخشید که بههای وی خصلتی خلاقانه و منحصرا
در آن مزاهیمی رون انتظار، اعتراض، انتخا ، ایمان و مستویی  در یو انگاره مدرن مذهبی 

 اس . و سیاسی صورتبندی شده
صلی سؤال شریعتی با این پژوهش این ا س  نحوه مواجهه  ستی نظریه ا سیایی ستان  اگزی

سان مزهوی درباره سارتر ستویی  و آزادی و ان ستاوردهایی  وی م شکل بوده و ره د به ره 
 رویکرد از ایهای با شریعتی که اس  این حاضر پژوهش فرضیه در اندیشه وی داشته اس ؟
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 به صورا یو سوژه رادیکال در را انسان مستویی  و نقش مزهوی، سارتر اگزیستانسیاییستی
 برابر در انسان آفرینش از خود ایهی خوانش با کرده سعی اما نموده ترسیم خود دینی ادبیاا
 .یابد رهایی اگزیستانسیاییسم بر حاکم پوری بحران از سارتر مادی روای 

 راررو  در که اس  اسنادی پژوهشی رنین انجای برای ازی هایداده گردآوری روش
رویکرد اگزیستتتانستتیاییستتتی ستتارتر به  با مرتبط شتتریعتی که هایدیدگاه از ایمجموعه آن

مزهوی انستتان و نقش و جایگاه وی برای تحلیل مزهوی انستتان و مستتتویی  وی در ادبیاا 
 از گیریرهبه با شتتتده گردآوری هایداده تحلیل و گرفته مذهبی وی بوده مورد توجه قرار

 استزاده با بررسی این نتایج سزس و بازشناسی وی هایدیدگاه به مختلف رویکردهای انواع
کارگیری هب تاریخی تتتت تحلیلی گردیده که در آن روش نقد و بازتحلیل مزهومی ابزارهای از

 .اس  شده
 

 پیشینه پژوهش. 2

های موضتتوع ریشتتهخصتتوص ملایعاا انجای شتتده با  عمل آمده دره های ببررستتیدر 
دهد که دو رویکرد کلی در این خصوص وجود اگزیستانسیاییستی اندیشه شریعتی نشان می

شناختی سارتر به مزهوی ثر از رویکرد انسانأدارد برخی معتقدند که اندیشه شریعتی بیشتر مت
بیاض در کتا  آزادی و مستویی  اس . نمونه رنین دیدگاهی را سیدمهرداد حسینی دش 

کند. وی ضمن بررسی تشابه و ملرح می« ر و اختیار شریعتی و اگزیستانسیاییسم سارترجب»
پذیری تأثیرافتراا افکار شریعتی با اگزیستانسیاییسم سارتر تلاش دارد تا ضمن بررسی میزان 

شه بی ستزاده از اندی شریعتی رگونه با ا شان دهد که  هویتی شریعتی از این نحله فکری، ن
تانسیاییسم سارتر، آن را در راستای تکامل و تغییر انسان، خودسازی و ایجاد انسان در اگزیس

ئه دهد. به خدم  بگیرد و از درون آن یو خوانش انقلابی از مذهب ارا  روحیه انقلابی 
 (1395بیاض، )حسینی دش 

 هتتاییزتتهؤم» عنوان بتتا خود نتتامتتهپتتایتتان در مهرانگیز نعمتی نیز بتتا رویکرد فوا
ستی سیایی ستان شه اگزی که به  «سارتر و یرکگورکی یآرا به نظر با شریعتی علی دینی اندی

شده  شر  شه درباره بحث بهصورا کتا  من ستی هایری سیایی ستان شه اگزی  شریعتی اندی
س  معتقد وی. پردازدمی ضوع بر فراوانی تأکید شریعتی آثار در که ا سان مو  مستائل و ان

 رشم به آن در زیادی اگزیستانسیاییستی هاییزهؤم دییل همین به و اس  شده آن با مرتبط
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 ح تتترا ،(ع)علی ح تتترا نظیر هاییشتتتخصتتتی  با شتتتریعتی مواجهه وی .خوردمی
 به رکگوریکی رویکرد با را حر و ابوذر ،(س)زینب ح تترا ،(ع)حستتین امای ،(س)فاطمه
 نوعی را شتتریعتی وی. داندمی مقایستته قابل( ع)ابراهیم ح تترا ماجرای در ایمان مزهوی

س  سیایی ستان شی با که داندمی دینی اگزی ستی جهان به که عرفانی بین  ساززمینه دارد و ه
 (1393نعمتی،) .اس  شده پوری احساس از انسان رهایی

شهتأثیررویکرد دوی به  شریعتی از اندی ستپذیری  سیایی ستان سانه با  یهای اگزی شنا پدیدار
شتتاخصتتی  یهایکی از رهره کند. بیژن عبدایکریمییم تأکیدشتتناختی هایدگر نگاه هستتتی
 شریعتی با» که اس  باور این بر شریعتی اندیشه پدیدارشناسانه ماهی  بر تأکید اس  که با

 بر ایتازه معنوی تزکر و ایمان ظهور و تتویوژیو تزکر تخریب جه  در ستتترگی هایگای
 وی از( 76: 1393عبدایکریمی،) «اس  شده برداشته پدیدارشناسانه تزکر و رویکرد اساس
 در جهان از معنوی تزسیر» و کندمی مقایسه فردید نظیر هاییهایدگری با را شریعتی نظر این

گار ی  ستتتیلره روز ندمی شتتتریعتی تزکر ویژگی را «مدرن عقلان چه، همچون که دا  نی
 عبور ایدئویوژیو و تتویوژیو هایانگاره از مدرن عقل نقد با کربن و هایدگر یرکگور،کی
 تزکر به عایم از شتناختیهستتی رویکرد با معنوی شتریعتی تزستیر زعم ویاست ، به کرده

 .دارد تعلق آینده معنوی
س  که درسیدجواد میری پژوهش سان گر مهم دیگری ا صوص رویکرد ان شناختی خ

شه س ؛ وی معتقدشریعتی و ری ستی آن کار کرده ا سیایی ستان س  های اگزی  شریعتی که ا
سان «شدن» مزهوی  و آزادی مبنای که «منی» وی باور به. کندمی فهم هایدگری قایب در را ان
: 1395 میری،) .دارد وثیقی ارتباط هایدگر از وی خوانش با اس  شریعتی اندیشه در انتخا 
 مورد در بلکه داندنمی شتتریعتی بودن هایدگری معنای به را پذیریتأثیر این او ایبته( 52-53
شه افقیهم» از سخن هایدگر و شریعتی رابله س  معتقد و آورده میان به را «ایاندی  که ا

شه شریعتی س  کرده سازیمزهوی عرفانی حکم  افق در را خود اندی سان وی باور به. ا  ان
 هبوط، یا غرب  این فهم و استت  «هایدگری غریب» انستتان همان شتتریعتی زبان در مهبوط
س  مذهب نامش شری خودآگاهی از برآمده مذهب یعنی خودآگاهی و ا سیدن برای ب  به ر

: 1395 میری،) .اس  هبوط در انسان و بشر درونی هایکشمکش نتیجه که انسانی وضعی 
سان پروژه میری (57-58 سیان ساخ  را شریعتی شنا سان بر سان نه که داندمی نوین ان  ان

س  بورژوازی سان نه و ا ستی، ان سانی بلکه سوسیایی س  گشته رها ان  جبر از توانمی که ا
 .گردد بخشرهایی پرشتتتی به قادر و بیاید بیرون تاریخی خودآگاهی واستتتلهبه شایتاریخ
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 (44: 1396 میری،)
شه رادمحمدامین قانعی سانی بود که به ری ساناز دیگر ک شریعتی های ان شناختی تزکر 

 شتتبیه که رنستتانس اومانیستتم میان شتتریعتی تزکیو بر تأکید توجه خاصتتی داشتت . وی با
سم س  یونان اومانی سان آن در و ا صور مادی موجود یو ان سم با شودمی ت  یماورا اومانی

سم از برآمده مادی سیایی ستان سزرس اگزی س  معتقد هایدگر، و یا سان که ا  شریعتی گراییان
سم» نوعی سزی تتتت علمی یماورا شرقی اومانی س  «فل  با غر  و شرا گویا آن در که ا

 شریعتی شناختیانسان رویکرد این وی. آفرینندمی را نوینی سبو و کنندمی آشتی همدیگر
و  (94: 1397 راد،قانعی) دانستت می مدرنیستتم و ستتن  اندیشتتیدوگانه از فراروی نوعی را

 مسائل که اس  غیردینی مدرن تصوف نوعی شریعتی نظر از اگزیستانسیاییسم که بود معتقد
س  ذهنی و مجرد غیرواقعی، بومی جامعه شرایط در آن  شریعتی که دارد اذعان وی ایبته. ا

سزه سم فل سیایی ستان سان بحران مقابل در غر  واکنش ترینمهم را اگزی سیان  و مدرن شنا
. کندمی فراهم را فردا تمدن هایویژگی از بع ی برآورد امکان آن تحلیل که داندمی پاسخی

 و استت  ستتوژه حذف پی در که ستتاختارگرایی دیدگاه دو برخلاف شتتریعتی به باور وی
سم سیایی ستان سان از دفاع به که اگزی  به بازگش  را مدرن بحران بر غلبه حلراه پردازد،می ان

 مدرن دوران با متزاوا راستتتتی به او که استتت  آن دهندهنشتتتان این و داندمی هاستتتوژه
 (99-98: 1397 راد،قانعی) .اندیشدمی

شناسی آن بر ماهی  مدرن انسان تأکید یادشده،تمایز اصلی پژوهش حاضر با ملایعاا 
گردد. در حایی مدابه سوژه حزظ میاگزیستانسیاییستی شریعتی اس  که در آن نقش انسان به

ویژه وی  تأکیدشود تا ماهی  اگزیستانسیاییستی شریعتی و که در آثار بررسی شده تلاش می
ستوی سی کمژعنوان ویی  بهبر آزادی و م سیا صلی پروژه ایدئویوژیو و  شده و رنگگی ا

سان سامدرن از ان شرقی یا پ شریعتی ارائه گردد. در نوعی روای  عرفانی، معنوی،  سی  شنا
های شتتتریعتی ماهی  حایی که این پژوهش ضتتتمن توجه به ماهی  خداباورانه دیدگاه

 کند.هم تلقی میگرایانه، مدرن و سوبژکتیو آن را بسیار مانسان
 

 اگزیستانسیالیستی( شناسیانسان . چارچوب مفهومی )مبانی3

اگزیستانسیاییستی دانس  که در آن  شناسیتوان شکلی از انسانشناسی شریعتی را میانسان
سان به صورا جدی مورد توجه قرار گرفته اس . این سن  فکری دغدغه های وجودی ان
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وجود فرد را  هایخواس  و هااضلرا  و هادغدغه دازدبیش از آنکه به موضوع آگاهی بزر
 و پیشتتامدی وجه با نستتب  در آدمیان، از جمعی یا فرد که آنجا از اما دهد.قرار می نظر مد

 .شودسوژه برای آنها در نسب  با هستی انسان تعریف می شودمی واقع بیرونی پذیردگرگون
(Rebughini, 2014: 3)  ها برخلاف سن  فلسزی مدرن پس از دکارا که اگزیستانسیاییس

ستی مقدی می شناخ  را بر ه شناخ  آگاهی و  سب  به  ستی را ن دارد، تلاش دارند که ه
در  را آن باید بلکه آگاهی و شناخ  حیله در نه را اویوی  بخشند. آنها معتقدند که حقیق 

 برای فردی هایتجربه در فردی هایاندیشه این و کرد جووجس  فردی هایاندیشه سلح
 (71: 1392)یاسزرس، آید.انسان به دس  می

شناسی اگزیستانسیاییستی مبتنی بر آزادی و انتخا  انسان اس . در این مکتب انسان
شد، هرهای تتویوژیو کیفکری که با دیدگاه سانی یرکگور درباره ایمان آغاز   خلال در ان

 نگاه همین مبنای بر. رسدمی شناخ  به اشوجودی شرایط و افعال ها،انتخا  ها،تصمیم
 سیستم و هستی یزظ دو اساساً»: گویدمی هگل فلسزی سیستم نقد در یرکگورکی که اس 

ریشتته این نگرش وی در تعریزی بود که از ایمان  (98: 1372وال، ) «.تناق تتند در هم با
 درك را آن که ستترگذشتتتی به وابستتته استت  شتتوری کرد. وی معتقد بود ایمانارائه می

کند. می زورآزمایی خدا با که شتتود، شتتوریمی افکنده واپس و استت  وقزهبی و کندنمی
(Kierkegaard, 2006: 15) 

 داد. وی سعی ایمان را فراسوی عقل و آگاهی متعارف قرار انتخا  مبتنی بر یرکگورکی
ش  سیحی  دا ستوار)وجودی( ایمان  غیرعقلانی جهش در را م ( Evans, 2006: 6) سازد. ا

سرا  ماجرای ابراهیم و فرمان خداوند مبنی بر  شان دادن ماهی  فراعقلی ایمان به  او برای ن
رون و ررای ابراهیم در پذیرش این شتتتو عبودی  بیرود. بیقربانی کردن فرزندش می

کند تا وی تلاش می( Kierkegaard, 2006: 105) کند.فرمان او را به قهرمان ایمان تبدیل می
 پارادکس مدابه امر محال اس  و ابراهیم یونشان دهد ایمان مبتنی بر پذیرش یو تناقض به

 (O’Hara, 2004: 40) کرد. درك توانمی این نحو به تنها را او و اس 
 آن توانهرگز نمی که اس  استدنایی کاملاً موجودی ها معتقدند انساناگزیستانسیاییس 

 انجای داد، توانمی انستتتان برای که کاری تنها بلکه کرد دعوا کامل دانش و معرف  به را
 حدی اختیار انستتان تا و آزادی طریق ایبته شتتاید از .آزادانه استت  حرک  یو به او دعوا
اگزیستانسیاییستی  شناسی( در انسان200-201: 1393)یاسزرس،  کند. درك را خودش بتواند

دهنده آزادی و مستویی  های وی اس  که نشانخشد، انتخا بآنچه به وجود انسان معنا می



 41   محمدّ نژادایران

 

 تواند مبتنی بر آگاهی یا فراتر از آن باشد.انسان بوده و می
شترین  سانتأثیربی صورتبندی ایگوی ان شریعتی در  سی خود از دیدگاهپذیری  های شنا

ستی را می سیایی ستان ستویی  جس اگزی جو کرد وتوان در رویکرد وی به مزهوی آزادی و م
 که اس  انسان فقط سارتر نگاه شناختی سارتر بود. درهای انسانشو مبتنی بر انگارهکه بی
 قرار آن در که موقعیتی فراستتوی به تواندمی یعنی استت  استتتعلایی و دارد آگاهانه فعایی 
ستای در صرفاً حیوان، عملکرد در حایی که برود، گرفته سویی را س  نیازهایش با هم  و ا
س  قادر شته دیگری انتخا  نی شد دا بر تقدی وجود  تأکیدسارتر با  (Fretz, 1992: 90) .با

صورا  سان بر ماهی  وی برخلاف تمامی موجوداا جهان که ماهی  آنها از پیش و به  ان
 شود معتقد بود که:تحمیل شده بر وجود آنها تعیین می

 به توستتل با تواننمی گاههیچ دیگر استت ، ماهی  بر مقدی وجود که بزذیریم راستتتی به اگر
سانیِ طبیع  سائل متحجر، و خداداد ان . ندارد وجود جبری دیگر عبارا به. کرد توجیه را م
 که دستورهایی یا هاارزش خود، برابر در دیگر طرفی، از. اس  آزادی بشر اس ، آزاد بشر
 پشتت  در نه ها،ارزش تابناك قلمرو در ما بنابراین،. یاف  نخواهیم کند، مشتتروع را ما رفتار
سیله و عذری سر، ستاویزی بدون تنهاییم، ما. خود برابر در نه یاف ، توانیممی توجیهی و  د
شد ما عذرخواه که س  همان معنی، این. با شر) ۀجمل با من که ا س  آزادی به محکوی ب  (ا
 (40: 1376 سارتر،). کنممی بیان

برخوردار بود. وی مزهوی آزادی انستتتان آزادی و انتخا  برای او از اهمی  زیادی 
«  دفن و کزنبی هایمرده»دهد که در نمایشنامه ها را تا جایی بسط میمدابه نزی ضرورابه

شان دهد که حتی سعی دارد ن ستانه در دیدهشکنجه زندانیان هم   سخن زندگی از مرگ، آ
سارتر، مرگ شب در که باورند بر این زیرا گویند،می ستویی 85: 1393 نیز آزادند. )  ( م

 تأکید که باورند این بر بستتتیاری. استتت  ستتتارتر شتتتناستتتیانستتتان در کلیدی مزهومی
سم سیایی ستان ستویی  بر تأکید سبب به آزادی بر اگزی سیدن و م س  آن به ر  ,Cooper) .ا

1999: 153) 
 با زعم وی بشربه. دانس می برتر هایهدف تعقیب به را وابسته بشر سارتر موجودی 

 میان در گیرد،نمی نظر در عروج این با رابله مقای در جز را اشیا که سبب بدان و عروج این
 جاودانه رفتن فراتر یعنی برتر، هایهدف در نگاه وی تعقیب. دارد قرار عروج این دل در و

شر شر وی معتقد بود که. خویش حد از ب س ، محدود خود در ب سته بلکه نی  جهان» در پیو
شری صللاح رواین از. دارد ح ور «ب صای  ا شر ا  جهان در بگوید که بردمی کار به را ب
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معتقد  نیز و گیردمی تصتتمیم خود درباره وانهادگی در بشتتر. نیستت  بشتتر جز گذاریقانون
س  که شر ا شتن در جوییوجس  و کاوشی ب س  خوی  از بیرون هدفی تعقیب در بلکه نی
 بشتتتر، که استتت  هاطرح به بخشتتتیدن حقیق  و آزادی و استتتتخلاص در یعنی خویش،

 (80 ت 79: 1376 سارتر،) .بخشدمی تحقق بشر عنوانبه را خود جاودانگی
 انسان در. تعیین کرد بنیادین برای هستی انسان اصویی تواننمی سارتر معتقد بود هرگز

ساز ( همین امر هم زمینه6: 1344 )سارتر، کند.می پیدا خاصی شکل اشزندگی از دوره هر
 دیهره، وی گزته عنوان نتیجه طبیعی این آزادی استت . بهگیری اضتتلرا  و دیهره بهشتتکل
شری  قانون و دیگران حقوا به ملتزی یشهاانتخا  بداند که آوردمی روی آدمی به زمانی  ب
 انتخا  و تعیین زندگی روش و راه طریق از را خود موجودی » تنها نه معنا این در. استت 

 بشری جامعه رسانده، انجای به که انتخابی با که اس  قانونگذاری آن، بر اضافه بلکه کندمی
 عمیق و تمای مستتتویی  احستتاس از توانستت  نخواهد فردی رنین کند،می انتخا  نیز را

 سازندمی ملتزی را خود فقط کار، فلان انجای با که پندارندمی مردی از بسیاری مسلماً. بگریزد
 با شتتتد؟ خواهد ره کنند، رنین مردی همه اگر راستتتتی: شتتتود گزته آنان به که هنگامی و
 خود از همیشه باید حقیق  در اما «کنندنمی رنین مردی همه»: که دهندمی جوا  اعتناییبی

 (34: 1376 سارتر،) «آمد؟ خواهد پیش ره کنند، رنین همه اگر: پرسید
نوعی کتمان اختیار انسانی و فرار از در نگاه سارتر  اخلاقی مللق اصول داشتن به تظاهر

 با تا کنیم کتمان را خود اختیار داریم تمایل رون بود ما اضلرا  مستویی  اس . وی معتقد
 رون. رویممی اخلاقی مللق قواعد و اصتتول ستتم  به نشتتویم مواجه دیهره و اضتتلرا 

 وارنوك،). ستتازیممی اخلاقی قاعده بگیریم تصتتمیم خودمان و باشتتیم خودمان توانیمنمی
حایی اس  که رشد و کمال وجودی انسان با همین انتخا  و مستویی   این در (67: 1386

ستتتیر حیاا خود با آزادی و انتخابش وجود خودش را کامل  پیوندد. وی دربه وقوع می
 کند. به اعتقاد وی:می

 جهان در زندگی خلال در را نقص این عقل و استت  نقص و کاستتتی یو انستتانی واقعی 
 آن به گوییپاستتخ در ستتعی خود اندیشتتممی من با دکارا که گونههمان. کندمی برطرف
ش  سان. دا سیر در باید نارار به ان ستی این کردن برطرف م  حال، هر به اما بردارد؛ گای کا

 را انستتان نقص. شتتودمی توجیه نقص همین با جهان در انستتان هستتتی رهره و ستتیما تنها
 (Sartre, 1966: 109) .کرد برطرف خدا مزهوی بر تکیه با تواننمی

مستویی  در نظر  و شناسی سارتر با همه اهمی  و جایگاهی که برای آزادی، انتخا انسان
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تر از زندگی روزمره قلمداد کند. وی به خوبی به این تواند غایتی متعاییگیرد در نهای  نمیمی
ن مدرن به معنای قدرا انستتان در خلق معنا در نکته آگاهی دارد که اصتتای  انستتان در دورا

سان سان در دوران ان گرایی مدرن هم نتوانس  جایگاهی زندگی خویش نیس . به یو معنا ان
مشابه خداوند در عصر پیشامدرن پیدا کند. او زندگی بودیر را صرفاً داستان شکس  کوشش 

های ان در رسیدن به همه آرماندانس  و معتقد بود در جهانی که انسانسان برای خدا شدن می
سان بی س  هر کاری به نحو یک صراح  بیان میخود ناکای مانده ا س  و به  ش  که معنا دا

 (Sartre, 1967: 28-31« )در نظر انسان فکور هر کاری بی معناس »
مارکس  شناختی خود را با ایهای از فلسزۀخر تزکر خود رویکرد انسانأسارتر در دوران مت

به  سعی دارد تا انسان را« نقد خرد دیایکتیکی»دهد وی در کتا  تری بسط میاملبه شکل ک
یو انقلا   در دیگران با تلاش در و استتتتقلال حزظ با تواندمی که آگاهی ستتتوژه عنوان

خود  کنش و روابط در تواندمی یحظه هر مشتتتارک  جوید معرفی کند. رنین انستتتانی در
 (Sartre, 2004: 81) کند. ایجاد دگرگونی و تغییر جهان و جامعه به نسب 
 

 جایگاه مفهوم انسان در اندیشه شریعتی .4

س  که توجه ویژه صر ا شنزکران مذهبی ایران معا ای به مزهوی شریعتی یکی از معدود رو
سان به معنای مدرن آن دارد. به همین دییل هم می سانان س . توان وی را متزکری ان گرا دان

دهد که شریعتی اندیشه خصوص موضوعاا گوناگون نشان می وی درهای بررسی دیدگاه
صورتبندی کرده اس  و موضوع انسان « تاریخ»و « جامعه»، «انسان»خود را حول سه مزهوی 

و نقش و جایگاه فردی، اجتماعی و تاریخی آن در مباحث مختلف وی به صتتتورا جدی 
 گرفته اس . مورد توجه قرار

سان در اندیشه شریعتی پیوند   دارد. درناپذیری با آگاهی و خودآگاهی گسس مزهوی ان
سان س  خودآگاهی آن جلوه ترینعایی و یابدمی تحقق آگاهی با نگاه وی، ان  خودآگاهی، .ا

صادفی نه س هب ت صمیم با نه و آیدمی د ساس غیبی ایهای طریق از نه و قبلی ت  و قلبی یا اح
شراا ص ا س  دیگری با رابله در شود بلکه خودآگاهیل میدرونی حا سان که ا  من به ان

 (35: 1362 شریعتی،) .کندمی کشف را خود که اس  غیر احساس و شناخ  با و رسدمی
خودآگاهی برای وی شرط انتخا  و آفرینندگی انسان اس  و به همین دییل هم به صراح  

 دارد که:اعلای می
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 واقعاً  که رستتیممی ایمرحله به و رستتیممی خودآگاهی مرحله به ما از یو هر که میزانی به
 طبیع ، که را ریزی آن توانیممی که رستتتیممی ایمرحله به بعد و کنیم انتخا  توانیممی
 (128:  1361 شریعتی،) .انسانیم کنیم، خلَق را ندارد و نکرده خلَق

 حرک  و زعم شریعتی حیاابه. اس  خودآگاهی انسان در نگاه وی، شاخصه بارزترین
س  قوانین و عوامل جبری و کور تابع تنها او سیزی  در که طبیعی غرایز و( بیویوژیو) شنا

 او معتقد اس  انسان در. نیس  شده سرشته فلرا وی با و شده نهاده خلقیاش ساختمان
  «آفرینندگی و استخدای انتخا ،» نیروی کند،می رشد آگاهی او که میزانی به تکاملیش مسیر
 نیروهای و کنندمی حکوم  او بر که طبیع  نیروهای بر نتیجه، در و شتتتودمی قوی او در

 بیان را او وجودی تکامل جه  که ریرگی این و گرددمی ریره ستتازند،می را او که فلرا
 (33: 1362 شریعتی،) .دارد نای انسانی  نمایدمی

مدابه موجودی عصیانگر تحقق آزادی انسان بهساز آگاهی و خودآگاهی در نگاه وی زمینه
تواند بر شتترایط و اقت تتائاا طبیعی و محیلی ریره شتتود. ایبته شتتریعتی استت  که می

پذیری انستتتان از طبیع  و محیط و شتتترایط زندگی فردی و اجتماعی وی را انکار تأثیر
پذیری در تأثیرکنار  گذاری بر تاریخ را هم درتأثیرکند اما برای انستتان قابلی  و توانایی نمی

ستی مورد توجه قرار میسایر حوزه سان به مرحله وی باور دهد. بههای زی  که رسدمی ایان
ساخته سط جامعه هشداز موجود  سازندۀ تاریخ و تو . شودمی اشجامعه و تاریخ تبدیل به 

سان ایبته این سان. دیگرند نوعی از ها به باور ویان  به تبدیل که هستند ایشدهساخته هایان
 (300: 1389 شریعتی،) .شوندمی سازنده هایانسان

واستتله برخورداری از آگاهی و خودآگاهی فردی، اجتماعی و تاریخی واجد انستتان به
دهد که برخلاف قدرا شتتناخ  مناستتباا حاکم بر خود استت  و آنچه به وی امکان می

که اگر تابع آگاهی وی باشد  طبیع  و غریزه خود عمل کند نیروی اراده و اختیار وی اس 
تواند بر واستتتله عقل و آگاهیش میستتتازد. انستتتان بهتبدیل می ثرؤگری ماو را به کنش

های طبیعی و اجتماعی و تاریخی حاکم بر خودش ریرگی یابد و همین امر استت  موجبی 
 کند.که آزادی انسان را برای شریعتی به موضوعی محوری تبدیل می

سان قلمداد میاده را مهمشریعتی آزادی و ار  کند و بر این باورترین شاخصه وجودی ان
 تنها یعنی استتت  او اراده دارد عایم موجوداا همه بر انستتتان که ف تتتیلتی استتت  که تنها

 هیچ که صورتی در. کند عمل غریزیش سرش  حتی برخلاف تواندمی که اس  موجودی
 او معتقد بود که امکان. کند عمل تواندنمی خود طبیعی ستترشتت  برخلاف گیاهی و حیوان
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 از که نشتتتده دیده گیاهی هیچ. بگیرد روزه روز دو لاًمد که ببینید را حیوانی شتتتما که ندارد
. باشد شده مرتکب خیانتی یا باشد، داده انجای بزرگی خدم  یا باشد، کرده خودکشی غصه
 که استت  انستتان تنها. نکند عمل شتتده ستتاخته که طوری آن ریزی ندارد امکان که یعنی
 نیازهای یا معنوی نیازهای برخلاف حتی شتتده، ستتاخته که روشتتی برخلاف حتی تواندمی

 خودش عقل موافق. برود راه تواندمی خیر و نیکی برخلاف. کند علم قد اشبدنی و مادی
س  آزاد. نماید عمل تواندمی هم خودش عقل مخایف کند، عمل تواندمی شد خو  که ا  با
 بنابراین و اس  انسان خصیصه بزرگترین اراده که یعنی. خدایی یا باشد یجنی تواندمی. بد یا

 (23: 1362 شریعتی،) .شودمی معلوی جااین از خدا و انسان خویشاوندی
ش  فردی، جمعی و حتی تاریخی  سرنو سان در تعیین  سعی دارد تا قدرا ان شریعتی 

 قربانی همیشه تصویر بکشد. در نگاه وی انسانترین ویژگی انسانی به عنوان مهمخود را به
یه همیشتتته نیز و بوده تاریخ استتتیر همیشتتته و تاریخ  .استتت  کردهمی طغیان تاریخ عل

همین ویژگی انسان را به قدرتمندترین موجود طبیع  تبدیل کرده  (95: ایف1361شریعتی،)
اه وی به مقویه دهد. ریشتته قدرا در نگ تواند جهان را تح  اراده خود قراراستت  که می

 شود. شریعتی بر این باور اس  که:آگاهی در انسان مربوط می

 اجتماعی، پایگاه طبقاتی، جایگاه خود، به نستتب  انستتان که استت  ایویژه آگاهی و بینش
ضعِ سته بدان که ایاجتماعی گروه و خود تاریخیِ و جهانی تقدیرِ ملیّ، و س ، واب  و دارد ا

 هاگیریموضع و هایابیجه  و هاحل راه و ها مستویی آن، اساسِ بر و کندمی توجیه را آن
 و رفتار اخلاا، به نتیجه، در و نمایدمی پیدا خاصتتتی هایق تتتاوا و خاص هایآرمان و

 (28-29: 1375 شریعتی،) .شودمی معتقد ایویژه هایارزش سیستمِ

در قیای امای حسین)ع(  شریعتی نمونه اعلای کنش انسانی مبتنی بر آزادی و مستویی  را
 داند و معتقد اس  کهمی

سین)ع( به سح صورا ل میتوعنوان یو رهبر م سلای به  بیند که اگر خاموش بماند تمای ا
سیاسی و دیگر هیچ!  تشود به یو قدرا نظامی آید. اسلای تبدیل مییو دین دویتی درمی

درا حکوم  سلوکیه، ای و سزس رژیمی و قدرا حاکمی، مدل قدرا مغول، مدل قحادثه
جانشتتینان استتکندر و یا جانشتتینان رنگیز و بعد که خود قدرا از بین رف  و خلاف  و 

ای در تاریخ و ماند جز خاطرهارتش که متلاشتتتی شتتتد و نابود شتتتد، دیگر هیچ ریز نمی
شیند که مساو نمی ...ای در گذشته که دیگر گذش حادثه یی  جنگیدن توتواند خاموش بن

ند بجنگد که نیروی جنگیدن ندارد و در قب تتته قدرا دارد. از طرفی نمیبا ظلم را  توا
تواند تستتلیم تواند خاموش بماند، نه میتواند فریاد کند، نه میزورمند حاکم استت . نه می
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ها یی تواما بار سنگین همه این مس .تواند حمله کند. تنها مانده و با دس  خاییباشد نه می
س  ساو  ...بر دوش او ا سانی تنها نیز در این مکتب م س . اما ان س . در این توتنها ا ل ا

سان تنها نیز در برابر قدرا مللق و تعیین ش مکتب ان سرنو سکننده  س . زیرا توها م ل ا
آید نه از قدرا و امکان و هرکس بیشتتتر آگاه استت  یی  از آگاهی و ایمان پدید میتومستت

 (154: 1380)شریعتی،  تر کیس ؟ل اس  و از حسین آگاهتوبیشتر مس

 

 اگزیستانسیالیستی شناسی. تأثیرپذیری شریعتی از انسان5

 شتتناستتیانستتان از تأثیرهای شتتریعتی درباره انستتان و نقش اراده و آگاهی در وی بیدیدگاه
س . رویکرد سارتر نی ستی  سیایی ستان سان، خودوانهادگیبه مقویه به سارتر اگزی شواری ان  د

ستویی  و اختیار شی م شر اراده بودن شمولهمه آن، از نا صیان حق بااخره و ب  جزء به ع
 عمیق تأثیر متوجه پاریس در شریعتی .بود شده بدل شریعتی ایدئویوژی و گزتمان اینزو
. کند اقتباس را افکار این تغییرآفرین و پویا قدرا کوشیدمی و بود شده جوان نسل بر سارتر
سم تلزیق برای سارتر تلاش سیایی ستان سم با اگزی سی سم و مارک شان 1960 دهه در اومانی  ن
 این اهمی  به وقوف با شتتتریعتی. داد وفق هم با توانمی را فکری مکاتب این که دادمی

 این در مستتلمانی و فرهنگی و فکری جو در که کستتانی بود گزته آنها، تلزیق ایبته و مکاتب
 اگزیستانسیاییسم سوسیاییسم، مدلث درون در که برندسرمی به جوی در کشند،می نزس قرن
 (188: 1383 رهنما،) .اس  گرفته قرار اسلای و

سه سی مقای سانای دیدگاهبرر سان با مبانی ان شریعتی در تعریف ان سارتر های  سی  شنا
های وی را نشان دهد. اویوی  آزادی و های اگزیستانسیاییستی دیدگاهتواند ریشهخوبی میبه

سان بهاراده در  س  که تعریف ان ستقل از هر نوع ماهی  تحمیلی نگاهی ا مدابه یو وجود م
خوبی مشهود اس . شریعتی هم در تعریف انسان بر این باور اس  که انسان در آثار سارتر به

 بخشدمی آزادی وی به که اس  آورده پدید ایاراده او در آگاهی، که شودمی گزته بشری به
 را جان و را جهان که علی  زنجیر از گریز و حاکم جبر از ستتترپیچی امکان یعنی آزادی و

 (33: 1362شریعتی، ) .کندمی اداره و کشدمی نظم به و آوردمی حرک  به و آفریندمی
استتاس نقش  بیند که برشتتریعتی هم مدل ستتارتر انستتان را در یو ستتیر تکاملی می

ها و تحمیلاا محیلی اش در تحواا زندگی خود و به میزانی که بر محدودی آگاهانه
شدتواند وجودش را تکامل گذارد میخود اثر می شدن را فرایندی تکاملی بر بخ سان  . او ان

سان دررهایی و آزادی از جبرها می سان حالِ بیند. به زعم وی ان س  شدن ان  تدریج و به ا
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 طبیع  جهان در موجود اصایی یو در نگاه او انسان (145:  1361شریعتی،). ودشمی آزاد
س  س  ایپدیده یا آفریده و دارد خویش ویژه جوهری که ا ستدنایی ا  رون که شریف و ا
 و دارد انتخا  قدرا و اس  دخیل طبیع  در مستقل عل  یو عنوانبه اس ، اراده دارای
 برای قدرا این و دارد دس  ت اشطبیعی سرنوش  قبال در ت خویش سرنوش  تکوین در
 هاارزش از نظامی یو قبال در آنکه مگر ندارد معنی این و آوردمی مستتتتویی  یا تعهد او،

 (70: 1362شریعتی،) .گردد ملرح
پذیری شریعتی از اگزیستانسیاییسم در نظریه رهار زندان وی به خوبی قابل مشاهده تأثیر

سان تواندمی وقتی طبیعتاً و اس  «زندان رهار» زندانیِ بود که انساناس . او بر این باور   ان
شد : از عبارتند زندان رهار این (123:  1361 شریعتی،) ؛شود رها جبر رهار این از که با
شتن زندان جامعه و زندان تاریخ، زندان طبیع ، زندان سان که بود معتقد وی. خوی رهایی  ان

 یعنی طبیع  شناخ  وسیلهو به خود آفرینندگی و اراده و خودآگاهیطبیع  را با  زندان از
 تاریخ کارگیری قوانینهب و تاریخ فلسزه شناخ  با تاریخ هم زندان از. آوردمی دس به علم
ماعی با افراد نیز اجتماعی نظای زندان از گردد.رها می تاریخ علم یعنی  دانش و کنش اجت
س به را خود رهایی  رهاری، زندان اما. شوندمی شاناجتماعی نظای سازنده و آورندمی د
  «خویشتتتن» زندان آن و استت  زندانی عاجزترین برابرش در انستتان و استت  زندان بدترین
شتتریعتی در توصتتیف این ایگوی  .استت  پذیرامکان عشتتق با زندان این از رهایی. استت 
 گوید:بخش اگزیستانسیاییستی خود میرهایی

سان  و ساخ  تاریخ کرد، نزی را طبیع  خویش کار با و بود طبیع  شدۀ ساخته پدیدۀ ان
 و کندمی تحمیل آن بر و سازدمی را خویش اجتماع نظای نیز تاریخ نزی با. شد تاریخ ساختۀ

 بر باشد باید که را آنچه تتتت رئال انسان بر را لئااید انسان خویش، غریزی خویشتن نزی با
س  که آنچه سان آزادی سوی به تاریخ سوی بعد این نبنابرای. کندمی تحمیل تتتت ه  در ان

 (140: 1357 شریعتی،. )اس  حرک 

سایر موجوداا در سیر رهایی انسان از  بایند تبدیل شدن انسان به موجوی متزاوا آفر
 دهد. در نگاه شریعتی تحمیل جهان پیرامونش رخ می

 جبرها این از شدنش، انسان به بودن بشر از انتقال طولِ در و شدنش،تکامل  طولِ در انسان
 و ناتوراییسم اسیرِ اس ، سوسیویوژیسم اسیرِ حیوان، شکلِ به که انسانی. کندمی پیدا نجاا

 .شودمی آزاد جبرها، این از تدریج به اس ، شدن انسان حالِ در که وقتی اس ، هیستوریسم
  (145:   1361 شریعتی،)



 شناسی دینی شریعتیهای اگزیستانسیالیستی انسانواکاوی ریشه   48

 

سان سان دارد خود لئااید با محیلش تغییر یا تلبیق در قدرا که میزانی به ان س  ان  و ا
 و گیاه طبیع ، جنس از اس  موجودی محیط، ساخته و اس  محیط با منلبق که میزانی به

 انسان اما. طبیع  بازیچه و ساخته ناخودآگاه اس  موجودی ریس ؟ گیاه و جانور .جانور
 مستتیر برخلاف تواندمی اما استت  طبیع  زاده خود گرره که طبیع  این در استت  نیرویی
 (311: 1362شریعتی،) .کند طی را دیگری مسیر طبیع 

به تاریخ هم  با نقش انستتتان در  یانحوه مواجهه شتتتریعتی  های ی ریشتتتهخوبی گو
 علمی اواً تاریخ، علم وی، زعمهای وی در فلسزه تاریخ اس . بهاگزیستانسیاییستی دیدگاه

 که استت  انستتان آن، موضتتوع ثانیاً استت ؛ مندیقانون واجد ،علوی دیگر همچون که استت 
س  شدن حال در موجودی ستی، هایبینش از ثیرأت با شریعتی. ا سیایی ستان سان اگزی  و ان

س  معتقد یذا و داندمی صیرورا و «شدن» حال در را تاریخ سان که ایکوره» ا  آن در ان
 شریعتی،) «.اس  تاریخ نامش رسید، خواهد خویش نهایی شکل به بااخره و گیردمی شکل
آفرینی انستتان در ستترنوشتت  فردی و جمعی، طبیعی و تاریخی قابلی  تحول (468: 1391

خودش او را برای شتتتریعتی به موجودی تبدیل کرده که وجودی فراتر از ماهی  طبیعی، 
یین تر از هرگونه موجودیتی از پیش تعاتاریخی، اجتماعی و روانشتتتناختی دارد. وجودی فر

شریعتی شود.  صراح  اعلای می شده که بخواهد بر وی تحمیل  سان موجود به  کند که ان
 : نیس  بلکه معتقد اس 

سان» گویدمی که آن رون «موجود» گویمنمی من س  موجودی «ان شتباه اول همان از ...ا  ا
 در ما. بشود تواندمی که اس  مختلزی امکاناا مجموعه نیس ، موجود یو انسان. کندمی
شتتویم. می داریم هنوز هستتتیم، شتتدن حال در ایم،نشتتده موجود هنوز هستتتیم، ایجاد حال

 (275 :1388 شریعتی،)

سان در تغییر محیط و جهان پیرامونش و توانایی ریرگی  شریعتی قدرا و توانمندی ان
داند. انسان برخلاف سایر موجوداا تابع سرش  و بر آن را شرط تحقق انسانی  انسان می

س  بلکه برطبی ساس اراده و اختیار خود می ع  تحمیلی خود نی تواند جهانش را دگرگون ا
سایرسازد. به سان از  س  که اگر زعم وی تزاوا ان  را خودش حیوانی موجوداا در این ا

 این خاطر به شتتدند نابود که حیواناتی انواع همه شتتود؛می نابود دهد تلبیق محیط با نتواند
 شتترایط و محیط با را خودشتتان و کنند تغییر اندنتوانستتته اینها و کرده تغییر محیط که بوده

سان اما. شدند نابود و دهند تلبیق جدید س  موجودی برعکس ان سایتش که ا س  این ر  ا
 امکان یو انستتان پس بدهد، تغییر و بدهد تلبیق خود لئااید و نیاز استتاس بر را محیط که
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 انسان نداش  مو پیشانیش و دس  کف و رف  راه پایش دو روی که کس هر. اس  نسبی
 (311: 1362 شریعتی،) .اس  ناطق حیوان نیس ،

ها هم رویکرد اگزیستانسیاییستی شریعتی به انسان در تعریف وی از کنش عقلانی انسان
س . برای او به شاهده ا س  ریزی عاقلانه»خوبی قابل م  سرش  اقت ای به هرکسی که ا

س  فاحشی عقلیبی ره و کندمی انتخا  خویش   «.پنداریم همانند را هاسرش  همه که ا
این دیدگاه با اویوی  دادن به انتخا  انسان نسب  به سرش  طبیعی  (263 :1388 شریعتی،)

نگاه  در های ستتارتر استت .پذیری وی از دیدگاهتأثیرخوبی بیانگر و ذاتی ثاب  انستتانی به
 هاانسان وجز طبیعی علوی نظر از که هر و اس  درجه و صز  یو عنوانبه شریعتی انسان،

سانی، علوی نظر از شود،می حسا  سان جز ان سان با  (273: 1368 شریعتی،) .نیس  هاان ان
 کند.انتخابش انسانی  خودش را تعریف می

شریعتی از این فر ستی از یند انتخا  کاملاً مبتآتعریف  سیایی ستان سان نی بر درکی اگزی ان
س . پلیدی، پاکی  شریعتیو پوری بها س  که پیش پا زعم  شوده  یسه راه ا سانی گ هر ان

، که بر ستر این سته راه ماهی  و هیچ است بی یو کلمۀ نامزهوی، و وجودانستان است  و 
، به راه دکن، یکی را انتخا  میاس  ، رون ایستاده هیچاس  تا ایستاده هیچ اس  و ستادهای

تمی خابداف با انت خا  را شخود، شراه رفتن ،ش، و  ند ومی انت ی  دشتتتومی نیمع ک ماه  ،
 با که آدمی که استت  رنیناین گیرد. ود، رگونه بودنش شتتکل میشتتومین ی، معیشوجود

 (227: 1357)شریعتی، یابد.د وجود یافته اس  با انتخا  ماهی  میتوی
های مارکس درباره منازعاا طبقاتی و نقش آن در پیشتتترف  شتتتریعتی با آنکه دیدگاه

کند دهد و ستتتعی میهای ماتریاییستتتتی آن را مورد نقد قرار میپذیرد اما انگارهتاریخ را می
سان سیایان ستان ستویی  اگزی سی مبتنی بر آزادی و م سشنا سانی سی تی را جایگزین ان شنا

سیاییسم در زعم وی آنچهماتریاییستی کند. به ستان سان که اس  این دارد ارزش اگزی  از را ان
 که عایم اصل برخلاف حتی و سزرد خود دس  به را خویش سرنوش  داد؛ نجاا حقارا
 که ماتریاییسم برابر در دانس ؛ ماهیتش بر مقدی را انسان وجود اس ، وجود بر مقدی ماهی 
سان سم همچنین و تاریخ جبر و ابزار زاییده را ان سان که ناتورایی  طبیعیش غرایز به مقید را ان
 (30:  1361 شریعتی،. )کردمی

 

 شریعتی با اگزیستانسیالیسم شناسیانسان . تمایز میان6

سیاییستی سارتر به معنای پذیرش کامل و علاقه و توجه شریعتی به انسان ستان شناسی اگزی
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شریعتی یو خلأبی سارتر وو تعارض بزرگ در دیدگاه رون و ررای آن نبود.  سایر  های 
سیاییس  مشاهد  ستان از این سن  فکری جدا  را کرد که ویمیمتزکران و نویسندگان اگزی

 و نیهلیستتم دترمینیستتم، مارکستتیستتم، ،یدیایکتیک ماتریاییستتم با قیاس در ستتاخ . ویمی
سم، سم از ناتورایی سیایی ستان  طبق همه، این با. کردمی یاد فکری مکتب بهترین عنوانبه اگزی

 اراده دیگر سوی از و ایحاد و ماتریاییسم سو یو از که سارتر اگزیستانسیاییسم وی، استدال
 (188: 1383 رهنما،) .کند مینأت را بشر سعادا نیس  اس ، قادر آمیخته درهم را آزاد

شروع میشریعتی از نقله سم آن را خلأکرد که بهای  سیایی ستان و بحران  زعم وی اگزی
عاصتتتر می ندگی انستتتان م که تزکر ز یل این باور وی دی به  دانستتت  و آن پوری بود. 

ستی به پوری منتهی شده اس  سلحی و روزمره بودن اید سیایی ستان سانی و لئااگزی های ان
 یاهداف زندگی بشر معاصر در نگاه آن اس . شریعتی رهایی از این پوری را در گرو ارتقا

 هایلئااید برای وقتی تا دانست  و معتقد بود که انستانانستان میهای زندگی ستلح آرمان
س  قائل ارزش روزمره مادی سیده آنها به که ا شد، نر سید که وقتی با سدمی پوری به ر . ر
سان لئااید باید شد متعایی قدری به ان شود، متوقف جایی یو به هرگز که با  شتد اگر که ن

 (152:  1361 شریعتی،) .انجامدمی و پوری عبث به هم توقف و اس  توقف
هدفی اس  که در نهای  به ها برای شریعتی نوعی آوارگی و بی سآزادی اگزیستانسیایی

 و گرفته مرا دستت  خواهدمی که پوری خواهد انجامید. وی بر این باور استت  که کستتی
 شتتتدنم آزاد از بعد برای هدفی و جه  و برنامه باید کند، فراهم زندان از مرا فرار عوامل
 در که وقتی. بود نخواهد من به خدمتی من کردن آزاد صتتورا، این غیر در باشتتد، داشتتته
 معلوی دیگر جاآن در و شتتود آوارگی به تبدیل آزادی، شتتاید نیستت ، من برای کاری بیرون

 جه  و ملاك که بیاید در صتتورتیبه آزادی اگر. باشتتد من به خدم  آزادی، که نیستت 
 اگزیستانسیاییسم صورا به بعد و شودمی پوری به تبدیل بعد و اس  آوارگی باشد، نداشته
 شریعتی،) .اس  گشتن حشیش دنبال هخیبری تنگۀ در و نزال در یشئااید که آیددرمی غربی
1357 :86) 

ششریعتی بی  أاعتقادی به خدا و نادیده گرفتن جایگاه آن به عنوان وجودی متعایی و من
داند. ایبته وی به ها در زندگی بشتر را دییل رستیدن به پوری میها و آرمانترین ارزشعایی

صر را در فقدان ح ور  شر معا سارتر هم اندوه و هراس زندگی ب این نکته توجه دارد که 
دانستتت  و همین امر هم ستتتارتر را از دیگر متزکران خداوند در زندگی و باورهای او می

 را خدا نزی که مارکس تمایز کرده استت . شتتریعتی معتقد استت  برخلافخداناباور مدرن م
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سان نجاا شرط  حتی کرد،می اعلای را خدا مرگ غرور با که نیچه برخلاف و شمردمی ان
 یاد جهان در خدا غیب  از بسیار افسوس و اندوه وحش ، با سارتر، رون ملحدی فیلسوف

  (142: 1362 شریعتی،) .شماردمی هستی بودن عبث و انسان پوری عامل را آن و کندمی
ساز به ضعف اساسی و بنیادی دارد که زمینه اگزیستانسیاییسم در نگاه شریعتی یو نقلۀ

سان در این مکتب فکری شده اس . به اعتقاد وی اشکال اصلی آن اینبن  بس  رسیدن ان
 مسائل و خدا تیوق ویی کند،می تکیه او آزادی و انسان وجودی اصای  به رند هر که اس 

سان خود وجود به و کندمی نزی را اجتماعی سان گردد،برمی ان . گذاردمی معلل هوا در را ان
 سؤال این ندارد وجود هم دیگری ملاك هیچ و کنم انتخا  را ریزی هر که آزادی من وقتی
سیاییستم نمایم؟ نزی را بد و کنم انتخا  را خو  دییل ره به که شودمی ملرح ستان  اگزی
 (78: 1357 شریعتی،) .ندارد سؤالاین  برای پاسخی و دییل هیچ

کند تا ها سعی می سهای اگزیستانسیاییشریعتی برای رهایی از پوری حاکم بر نگرش
سان سان از روایتی خداباورانه از ان ستی ارائه کند. روایتی که در آن ان سیایی ستان سی اگزی شنا
 آرمان متعایی رهایی یابد. در نگاه وی رنگال زندگی روزمره و بی

 عصیان تعبیه با آنگاه و سازدمی مستقل مادی طبیع  جبر از را او اس ، آفریده را انسان خدا
ش  در شتی سرنو ستقل که ایاراده را او وی، به س  کرده خلق خویش اراده از م  معرفی ا
 به انستتان طرح با طریق، این از و ستتازدمی آزادش نیز ایهی جبر بند از گونه بدین و کندمی

 اسارا از هم و اس  شده رها آسمان اسارا از هم که آگاهی و اراده دارای وجودی عنوان
سم یو به زمین، ستین اومانی سدمی را سان تنها که تتتت را خویش ویژه امان  سزس و ر  ان

 تمامی و دهدمی انستتان دستت  به تتتتت زدند ستترباز پذیرفتنش از جهان تمامی و برگرف 
ت فرشتگانش  پایان، و در افکندمی سجده به او پای در ت اندجهان نیروهای تمامی رمز که را 

شینی مقای به را او صو  طبیع  در خویش جان  تا سازد،می جهانش این راهی و کندمی من
 آگاهی و ت اد و رنج با را خویش سرنوش  و کند تسخیر را جهان طبیع ، خدای همچون
 (153: 1362 شریعتی،) !کند رجع  خدا به خودآگاهانه طریق، این از و بسازد خویش

شریعتی کمو می سانآنچه به  سی کند تا روایتی خدامحور از ان ستی شنا سیایی ستان اگزی
سارتر با خداناباوران رادیکال قرن نوزدهمی دارد. به  س  که  سارتر ارائه دهد تمایز مهمی ا

 خرافه یو دین و نیس  خدا که گویدنمی هانوزدهمی قرن مدل دیگر اعتقاد شریعتی سارتر
 را هستتتی همۀ و زندگی و انستتان خدا، نبودن گویدمی بلکه استت  انستتان بدبختی عامل و

 معلوی. استت  طور این که کنیم کار ره ویی استت ، کرده معنیبی و ستترانجایبی و احمق
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 و شعوربی و احمق و تنگ را طبیع  دارد،برمی طبیع  از را خدا وقتی سارتر که شودمی
 را انسان غرب  و بیگانگی وی. کندمی تصور انسان زندگی و نیاز برای نارسا و احساسبی
 برداریم را خدا اگر که اس  معتقد حتی. نیس  معتقد خدا به فقط و کندمی تأیید طبیع  در

 او وقتی یاّا و کند، توجیه را شتتر و خیر تواندمی فقط که اوستت  زیرا استت  مجاز هرکاری
: 1357شریعتی،) .نیس  آن در رشمی هیچ و کس هیچ که اس  ایخانه مدل ندارد، وجود
سان (66 سانشریعتی در ان سی خود ان دارای دو بعد مادی و معنوی یا طبیعی و ایهی  را شنا
 بیند و معتقد اس  که:می

 که ایاراده و خدا، روح و مستتنون( )حماء یجن ذاا دو مت تتاد، از استت  وجودی انستتان
 او از او انستتتانی مستتتتویی  و کند، انتخا  دیگری برابر در دو را این از کدای هر تواندمی
شد خدم  در را خاکی خویش نیمه که خواهدمی  گونهبدین و دهد قرار اشخدایی نیمه ر
 به را اشوجودی ثنوی  طریق، این از و روحی اخلاص به و رستتتد وجودی خلوص به

 (151: 1362 شریعتی،) .گیرد خدا خوی و و خلق سازد بدل توحید

سان اید کار ه آزادی خود را برای تحقق آنها بهای بزرگی دارد که اراده و ل وی آرمانئاان
گیرد و بعد زمینی و خاکی آن هایی که از بعد ایهی وجود انسان سررشمه میبندد. آرمانمی

سیدن به آن قرار می سیر ر شریعتی این آرمانرا در م شری  را در عرفان،  بزرگ هایدهد. ب
 و دومی برابری فریند،آمی کرام  و عشتتق داند و معتقد استت  که اوییعدای  و آزادی می

سان سومی و کندجایگزین می ت اد و با تبعیض را برادری ستبداد و جور از را ان  رهایی ا
شدمی سان آن، در که شودمی پدیدار دنیایی و با تحقق آنها بخ  آزادانه و ندبرادر و ها برابران
 (85 :1385 شریعتی،. )ورزندمی عشق یکدیگر به

 متعایی بسیار اخلاا یو اساس که اس  این اگزیستانسیاییسمنقد مهم دیگر شریعتی به 
 مذهب که عظمتی آن با خدا به معتقد را هاییانسان بینیممی. گذاردمی پی هیچ از بنیانی بر را
 پشتوانه هیچ بی انسان رلور وق  آن اند،نبوده کنار انحراف از اس  که کرده تصویر خدا از
 ویی اس  متعایی اخلاا ررا! باشد؟ دیگران سرمشق که کرد خواهد عمل رنان آن ملاکی و
 تشتخیص و انستان خود جز ملاکی اخلاا اگزیستتانستیاییستم در اینکه خاطر به زیربنا؟بی

خوبی به این امر واقف استتت  که پوری وی به (31:  1361 شتتتریعتی،). ندارد کنندهعمل
تواند از ستتلح مباحث نظری و فکری به حوزه عملی و زندگی اخلاقی انستتان می آرمانبی

 هم تسری پیدا کند.
ثر برای تجویز ؤعنوان یو روش میا حس مشتتترك به« حس خیر» رشتتریعتی با رد معیا
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سان» ستدال می ،«خداگونگی ان شر و خو  و بد، ا کرد بدون یو ذهنی  روشن از خیر و 
گونه که ستتتارتر توقع دارد، به تعایی و از اراده آزاد انستتتان نه آننتیجه نهایی عمل ناشتتتی 

سعادا فرد و جامعه، که به زوال و انحلاط منتهی خواهد شد. به عقیده شریعتی بزرگترین 
شریعتی  سارتر فقدان یو ایگوی اخلاقی و رفتاری در عمل فردی بود.  نقص مکتب فکری 

یستتتانستتیاییستتم بگنجانیم، کلیه نواقص این مکتب معتقد بود که اگر ایمان به خدا را در اگز
صمیممادی برطرف می صح  ت س  و شود، زیرا خدا بهترین معیار برای ارزیابی  گیری ا

ضلرا  و بی شی از یایمان به او، ا ساخ .أقراری نا  س و معمای وجود را برطرف خواهد 
 (188: 1383 )رهنما،

 که کندتراوش می مقدستاتی آن از که دارد قدستی جوهره انستان در نگاه شتریعتی یو
 مجموعاً  و استت  وی وجود منلقی ماورای و ایعادهخارا تجلیاا ترینعایی آنها پرستتتش

سانی هایارزش شکیل را ان  در را ایدارهایی و هاپرستش ها،عشق که هاییارزش دهند،می ت
 آنها و سازدمی را انسانی  فاخر و معنوی سرمایه تمامی که اس  آورده پدید نوع این تاریخ

 دیگرشدن با تنها و مللقند و جاوید ویی دارند، متغیر مصادیقی هررند که مقدسند مزاهیمی
در اگزیستانسیاییسم ره کار اما  (71: 1362شریعتی،) .کنندمی تغییر آن، نابودی یا انسان نوع

بگوید  تواندشود که خو  اس  یا بد اس . یو فرد مذهبی میخو  و ره بد معلوی نمی
یو رادیکاییستت  این عمل را با دستتتگاه . پستتندداین عمل بد استت  رون خدا آن را نمی

تواند بگوید بد اس  یا خو  ویی اگزیستانسیاییس  که سنجد و میهای اخلاقی میارزش
تواند بگوید خو  اس  نه به خدا و نه به اخلاا و معنویاا معتقد اس ، هیچ عملی را نمی

س  زیرا  سنجیمیا بد ا سان را با او ب سان وجود ندارد که عمل ان . هیچ ریز قبل از عمل ان
 (69-68:  1361 )شریعتی،

گرایی مدرن به صورا عای و رویکرد اگزیستانسیاییستی آن را به صورا شریعتی انسان
خاص به دییل قراردادن انستتان در برابر خداوند و نزی وجوه ایهی و متعایی انستتان مورد نقد 

 و زمینی شد گرف ، شکل آسمان برابر در که رو آن از گرایی،زعم وی انساندهد. بهقرار می
س  این و کرد میل گراییمادی سوی به سم که ا  تا قدیم یونان  از تتتت غربی بینش در اومانی

سم به تتتتت کنونی اروپای شید ماتریایی سم در و ک صحا  ییبرایی  در فرهنگ ایمعارف،ةدایر ا
شریعتی رواج  (57: 1362شریعتی، ) .یاف  مشابه سرنوشتی مارکسیسم در و غربی بورژوازی

سان سودمند قلمداد نمیاین نوع ان شرقی را نه تنها  کرد بلکه گرایی در جوامع غیراروپایی و 
 دانس  و معتقد بود:آن را نوعی توهم شریو شدن انسان شرقی در این سن  فکری می
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 با اس  خایی دستش که انسانی شدن شریو یعنی ها مل همۀ شرک  یعنی بشری اصای 
 انسان اصای  اومانیستی، اصای  اساس بر را خودش بخواهد شرقی اگر. دارسرمایه انسان
 و کرده حل فانتزی و دروغین بشرپرستی موهوی نظای یو در را خودش کند، شریو غربی،

صای  و وجودی شخصی  س  نموده نزی را خودش ا  بومی ما آنها قول به کهوقتی تا و ا
 وجود به استت  خیانتی آنها با اومانیستتتی بودن شتتریو هرگونه اند،انستتان آنها و هستتتیم
 دو رابله اس ، استعمارزده و استعمارگر رابلۀ ما با آنها رابلۀ معادیه، این در رون خودمان
 .ندارد وجود که است  دروغینی پیوند و نیست  رابله حقیق  در پس است  مت تاد قلب

 (35 :1389 شریعتی،)

سانتأثیر شریعتی از ان ستی به معنی پذیرش وجوه مادی پذیری  سیایی ستان سی اگزی شنا
گرایی مدرن نیس  بلکه باید آن را اقتباسی خلاقانه از این سن  فکری دانس  که در انسان

یانه و روزمره و اروپامحور حاکم بر این جریان کند تا با نقد وجوه مادیآن تلاش می گرا
ید و مبتنی بر ارزش جد هد. شتتتریعتی فکری، تزستتتیری  ئه د عایی و فرازمینی ارا های مت

کند اما ضمن توجه به آن بر آزادی و مستویی  ستایش می تأکیداگزیستانسیاییسم را به دییل 
نقله ضعف اصلی آن یعنی فقدان معنا و ارزش در زندگی انسان معاصر آن را آسیب بزرگی 

 داند.یستانسیاییستی میشناسی اگزبرای انسان
 

 گیریبندی و نتیجه. جمع7

ئه تعریف بحث پیرامون مزهوی انستتتان و گاه آن در  تلاش برای ارا جدید از نقش و جای
های دینی و باورهای ایدئویوژیو شتتریعتی از اهمی  زیادی برخوردار استت . توجه آموزه

سان ستویی  ان سم  زیادی از آ وی به نقش و م س  که ق ثار وی بر بازتعریف به حدی ا
های شتتناختی آن تمرکز دارد. شتتناخ  دیدگاههای هستتتیمزهوی انستتان و ترستتیم ویژگی

صادی، تاریخی و حتی مذهبی بدون  سی، اقت سیا شریعتی درباره مباحث فردی، اجتماعی، 
بر نقش و جایگاه انسان  تأکیدتلاش دارد با  شناختی وی میسر نیس . اودرك رویکرد انسان

گرایانه به های مختلف رویکردی انستتانگر در حوزهکننده و کنشبه یو ستتوژه انتخا مدابه
 های دینی تلقی شود.آن انسان محور و مخاطب اصلی آموزه دین ارائه دهد که در

سان شریعتی با ان سوی و پذیری زیادی از دیدگاهتأثیرگرایی  سم فران سیایی ستان های اگزی
شو وی ره آزادی و مستویی  انسان همراه بوده اس . بیهای سارتر درباخصوص دیدگاههب

ماهی  که با انتخا  آزادانه و کنش آگاهانه خود مدابه وجود بیتعریف ستتارتر از انستتان به
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پذیرد. آزادی برای شریعتی کند را میماهیتش را شکل داده و مسیر زندگی خود را تعیین می
ش سان  سان امکان ان س  که به ان شریعتی بر این باور دن میمزهوی مهمی ا دهد؛ در حقیق  

شدن فر سان  س  که ان س  که آگاهانه و برآا ساس انتخا  یندی ا های فردی و اجتماعی ا
 گیرد.شکل می

ستویی  آن به معنای پذیرش  سان و آزادی و م شریعتی به ان ستی  سیایی ستان رویکرد اگزی
گرایی نیس . شریعتی این نوع انسانشناسی های آنها در حوزه انسانرون و ررای دیدگاهبی

های ازی برای که با نزی خدا به دنبال جایگزین کردن انستتتان با اوستتت  را فاقد ظرفی 
زعم وی این دیدگاه قادر نیس  آرمان، هدف و غای  داند. بهمعنابخشی به وجود انسان می

خا  میان نیازهای در انت را ارزشمندی برای انسان پدید آورد و سقف و غای  آزادی انسان
سان را به سوی پوری سوا خواهد داد. در نگاه  دهدمیمادی و غریزی قرار  و در نهای  ان

شده اس  که با بریده و زمینیگرایی ازآسمانآخرین منزل انسان وی اگزیستانسیاییسم سارتر
 .دهدمی معنایی قراردادن انسان در مقابل خدا او را در مسیر بی قرار

گرایی خداناباورانه اروپایی که در اگزیستتتانستتیاییستتم منجر به نقد انستتان شتتریعتی با
ضلرا  شی قراریبی و ا شی از فقدان ملاك متعایی اخلاقی  نا از پوری و بحران اخلاقی نا

س ؛ تلاش می سانکند تا تعریف جدید و خلاقانهشده ا گرایی ارائه دهد که در آن ای از ان
سان در مقابل خداوند قرار  اش از بعد مادی نگیرد بلکه با آزادی و انتخا  و کنش آگاهانهان

و زمینی وجودش به ستتوی بعد ایهی و متعایی آن حرک  کند. برای شتتریعتی آزادی انستتان 
توحید تبدیل کرده و با  به را اشوجودی ثنوی  تواندمیواسله آن امکانی اس  که انسان به

 ، به زندگی خود ارزش و معنای متعایی بخشد.های متعایی برای زندگی خودانتخا  آرمان
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