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Abstract 

The confrontation between philosophy and religion as an issue in the history of Islamic 

philosophy and wisdom has a long history, the Islamic world has faced two different approaches 

to this issue; Some believed in opposition and a group sought reconciliation and compatibility 

between wisdom and Sharia. The recent trend, which begins with Kandi and Farabi, continues 

with more intensity and seriousness in Ibn Sina's philosophy and reaches its peak in the sublime 

wisdom of Sadraei. 

The problem of the research is how this process continues in Sinavi philosophy and its 

influence in Islamic philosophy. How was Ibn Sina's encounter with the problem of the 

relationship between religion and philosophy?  

Findings: 1) Proving the incompatibility and non-contradiction between wisdom and religion; 

2) Conferring wisdom on religion (the limitation of wisdom/reason and the unlimited scope of 

religion) - 3) Changing the structure and content of wisdom based on religious and belief 

foundations (Islam). 

Conclusion: It seems that the localization of philosophy in its structure and content and its 

approach to religious (Islamic) structure and content was the central issue of Ibn Sina. 

Therefore, Ibn Sina's approach in the process of adding and approximating between wisdom 

and Sharia is religion-oriented and is based on the authenticity of religion; And philosophy in 

both theoretical and practical branches is subordinate to religion and gets its legitimacy from 

religion. 

Keywords: wisdom, Sharia, Ibn Sina, authenticity of religion, philosophy, compatibility of 

religion and philosophy.  
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The ratio of wisdom and Sharia in Sinavi philosophy 

Extended abstract 

Introduction 

The confrontation between philosophy and religion as a problem has a long history in 

the history of Islamic philosophy and wisdom. The Islamic world has faced two 

different approaches to this problem; Some believed in opposition and a group sought 

reconciliation and compatibility between wisdom and Sharia. The recent trend, which 

begins with Kandi and Farabi, continues with more intensity and seriousness in Ibn 

Sina's philosophy and reaches its peak in Sadra's philosophy. Farabi sought to 

combine wisdom and Sharia and resolve their apparent contradiction and 

incompatibility, but the focus of this combination was philosophy and not religion. 

Farabi's philosophical heritage is continued in Sinavi's wisdom and at the same time 

changes and evolves. The relationship between philosophy and religion also 

undergoes significant changes and developments in the history of Islamic philosophy. 

The problem of the current research is how to continue this process in Sinavi 

philosophy and its influence in Islamic philosophy. How was Ibn Sina's encounter 

with the relationship between religion and philosophy? It seems that Ibn Sina's 

approach in the process of adding and approximating between wisdom and Sharia is 

religion-oriented and is based on the authenticity of religion; In other words, in Sinavi 

wisdom, philosophy is subordinate to religion in both theoretical and practical 

branches, and it gains its legitimacy from religion. This research aims to examine the 

change and development of Ibn Sina's basic approach in the relationship between 

wisdom and Sharia and shows his innovation and distinction from previous sages 

(Greek and Farabi). 

 

Method 

Descriptive and analytical document research. 

 

Findings  

1) Two different approaches to philosophy and religion in the Islamic world:  

1-1) Contrast of wisdom and Sharia (opposition of reason and revelation),  

1-2) Coordination of wisdom and Sharia. 
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2) Ibn Sina's encounter with religion and philosophy: In the relationship between 

wisdom and Sharia, Ibn Sina gradually develops from the incompatibility between the 

two to the acceptance of wisdom over Sharia and the increasing role of revelation and 

Sharia. Ibn Sina's views and works can also be analyzed and examined on this topic 

at three levels: 

2-1) Proof of incompatibility and non-contradiction between wisdom and religion.  

2-2) Conferring wisdom on religion (the limitation of wisdom/reason and the 

unlimited scope of religion. 

2-3) Changing the structure and content of wisdom based on religious and belief 

foundations (Islam). 

 

Conclusion 

In summarizing the discussions, it seems that localization of philosophy in structure 

and content and accompanying with religious (Islamic) beliefs was Ibn Sina's central 

issue. In this process, the following points are significant as the results of the 

discussion: 

2) A judgmental approach to religion 

Just as Sheikh has developed the field of wisdom with religious issues and topics, he 

also analyzes and examines religious topics and issues with a philosophical approach. 

Among other things, it discusses "science of honor" (healing theology and types of 

wisdom) and "sana'a shari'ah" (oriental logic) which are dedicated to the realm of 

religion, sharia and prophecy with a philosophical approach. 

Development and change of the structure and content of wisdom based on religious 

and belief foundations (Islam) 

This development and change, which seems to be for the purpose of localization, 

Islamization and updating of philosophy, in Sinavi philosophy in theoretical wisdom 

by dividing divine science into two parts of general and special theology and change 

and development in the content of the special theology part with the topics of proof of 

necessity and The proof of his essence, attributes and actions, the necessity of sending 

the prophets as a divine act and the need of mankind for divine guidance in achieving 

the happiness of the people, the quality of revelation and inspiration and news from 

the unseen, the proof of minds (angels/angels) as mediators of divine action between 

the worlds. Elements and the world of meaning (presenting the theory of angelology) 

and finally by presenting the theory of spiritual and physical resurrection, the first case 

in the field of philosophy and the latter case according to Sharia law and finally adding 
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the Sharia industry in practical wisdom in accordance with Islamic teachings from the 

Sheikh's initiatives in the religious (Islamic) approach and localization is considered 

a walking philosophy. 

2) Special attention to the religion of Islam 

Unlike Farabi, Ibn Sinat has religious (Islamic) writings that indicate the Sheikh's 

attention to the Islamic religion; Such as treatise on the nature of prayer (al-kashf an 

mahiyy al-salawa), commentary on some short surahs of the Holy Quran: Surah 

Tawheed, Surah Falaq, Surah Nas. 

Therefore, it seems that the transformation in the relationship between religion and 

philosophy in Islamic philosophy has been effective in examining the issues and 

topics of Islamic philosophy in different periods and will be effective in its future 

analysis. 
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 نقد و بررسی کتاب        کاربردي        گردآوري        ترويجی        نوع مقاله: علمی 

 نسبت حکمت و شریعت در فلسفه سینوی

 *زادهطاهره کمالی

 چکیده

 سابقۀ اسلامی حکمت و فلسفه تاریخ در مسئله یک عنوانبه دین با فلسفه مواجهۀ
مواجه بوده اسلالات   مسلالائلهاین  باجهان اسلالالاب با دو رویک د مافاو  دارد.  طولانی

ب خی قائل به تقابل بوده و گ وهی در صلالالاتد تلائ  و سلالالاابگارح بتن حکمت و 
سفۀ در شود،انت. ج یان اخت  که با کنتح و فارابی آغاب میش یعت بوده ستنا ابن فل

 اوج به ه صلالاترایییابت و در حکمت ماعالتبا شلالات  و جتیت بترلالاا  اسلالاام ار می
پژوهش، چگونگی اسلالاام ار این ف اینت در فلسلالافه سلالاتنوح و  مسلالائله رسلالات.می

ست ب گذارح آن تأثت  سلامی ا سفه ا سئلهستنا با مواجهه ابن .فل سبت دین و  م ن
اثبا  عتب ناسلالالاابگارح و عتب تنافی بتن  .1 ها:فلسلالالافه چگونه بوده اسلالالاته یافاه

ناء حکمت ب  دین )محتودیت حکمت/ .2 حکمت و دین  عقل و گسلالالاا    ابا
ساس مبانی دینی و اعاقادح  .3نامحتود دین(  ساخاار و محاواح حکمت ب  ا تغتت  

سلاب(. ساخاار و محاوا و تق ب آن بومی رستناتجه: به نظ  می )ا سفه در  سابح فل
 . لذا رویک دستنا بوده استلۀ محورح ابنمسأ )اسلامی(، به ساخاار و محاواح دینی

 ب  و اسلالات محوردین شلالا یعت، و حکمت بتن تق یب و جمع ف اینت در سلالاتناابن
 و است دین تابع عملی و نظ ح شاخۀ دو ه  در فلسفه و است مبانی دین اصالت

  .آوردمی دست به دین اب را خود مر وعتتّ

 سلالاتنا، اصلالاالت دین، فلسلالافه، سلالاابگارح دین وحکمت، شلالا یعت، ابن :هادواژهیکل
 فلسفه.

 
                                                                                              

 فلسفه، پژوهرگاه علوب انسانی و مطالعا  ف هنگی، ته ان، ای ان،دانرتار فلسفه و حکمت اسلامی، پژوهرکته  *

t.kamalizadeh@ihcs.ac.ir 
 29/04/1402 ، تاریخ پذی ش:05/02/1402تاریخ دریافت: 

mailto:t.kamalizadeh@ihcs.ac.ir


 نسبت حکمت و شریعت در فلسفه سینوی   270

 

 مقدمه. 1

 طولانی سابقۀ اسلامی حکمت و فلسفه تاریخ در مسئله یک عنوانبه دین با فلسفه مواجهۀ
ست. ب خی قائل به  سئله بوده مواجه بوده ا سلاب با دو رویک د مافاو  با این م دارد. جهان ا

اخت   انت. ج یانتقابل بوده و گ وهی در صتد تلائ  و سابگارح بتن حکمت و ش یعت بوده
سفۀ در شود،که با کنتح و فارابی آغاب می سام ار ابن فل را  ا شت  و جتیت بت ستنا با 

صترامی سفه  ستمی اوج به یابت و در فل  و ش یعت و حکمت بتن جمع صتد در فارابی. ر
 به. دین نه و بود فلسلالالافه جمع، این محور اما بود. آنها ظاه ح ناسلالالاابگارح و تناقض رفع

. است فلسفه اصالت ب  مبانی وح جمع نظ یۀ فارابی آراح و آثار اب بستارح در دیگ ، عبار 
 در و کنت حفظ را فلسفه و دین حوب  دو اب ه یک اساقلال کنتمی سعی فارابی حال، ه  در

کنت. مت اث فلسلالافی فارابی در  اقتاب آنها بتن هماهنگی و جمع به اسلالااقلال، این حفظ عتن
یابت. نسلالابت فلسلالافه و دین نت  در حال تغتت  و تطور میحکمت سلالاتنوح تتاوب و در عتن 

سلامی دچار تغتت  و تطورا  قابل توجهی می سفه ا ض  تاریخ فل سئله پژوهش حا شود. م
ست،  سلامی ا سفه ا ستنوح و تأثت گذارح آن در فل سفه  سام ار این ف اینت در فل چگونگی ا

سفه چگونه بوده مواجهه ابن سبت دین و فل سئله ن سته به نظ  میستنا با م ستا  رویک د ر
 دین اصالت ب  و است محوردین ش یعت، و حکمت بتن تق یب و جمع ف اینت در ستناابن

ست  مبانی ستنوح تعبت  به ا سفه دیگ ، در حکمت   تابع عملی و نظ ح شاخۀ دو ه  در فل
آورد. این پژوهش در صتد است تغتت  می دست به دین اب را خود مر وعتتّ و است دین

ستنا را در نسبت بتن حکمت و ش یعت ب رسی نموده و نوآورح و تطور رویک د مبنایی ابن
 و تمای  وح اب حکماح پترتن )اساتتت یونانی و فارابی( را مرخص کنت.

 

  اسلام جهان در دین و فلسفه به متفاوت رویکرد . دو2

 هم اه و م تبط( شلالا یعت) نبوّ  با مخالف ط ق به عاب معناح در حکمت اسلالالاب جهان در
ست بوده سفۀ. ا سلامی فل سئلۀ با مواجهه در ا  جهان غ ب و ش ق در ش یعت و حکمت م

 به قائل رشت،ابن نماینتگی به اسلاب جهان غ بی جانب. است داشاه مافاوتی رویک د اسلاب
 و اشع ح کلاب) خاص کلامی لا فقهی هاحگ ایش اب ماأث  فلسفه، اب بتش که است عقلانتاّی

 و سلالالاه وردح تا سلالالاتناابن و فارابی آن نماینت  که شلالالا قی جانب در و اسلالالات( حنبلی فقه
ست،ملا  مت دو آن بتن هماهنگی و وفاق ش یعت، و حکمت بتن ن اع با مواجهه در صترا
 .است بوده نظ 
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 وحی( و عقل تقابل) شريعت و حکمت تقابل 2-1

 هاحآموبه در ریرلالاه ه  و دارد مسلالاتحی وسلالاطاح ق ون در ریرلالاه ه  ،وحی و عقل تقابل
سفی شتابن فل ست مورد به نت  اخت  مورد که ر   تفک در نحوح به دو ه  و گ ددمی باب نخ

 . دارنت ریره اب اهتمی ادیان دینی
سطی، ق ون در ستنوح حکمت نفوذ و ستناابن آثار ت جمۀ رغ علی شتابن و   تفک و ر

 پت اساه ارسطو که شت باعث رشتابن. ک د غلبه وسطی ق ون فلسفۀ ب  وح محض ارسطویی
ص  اب شته شتیانابن. شود شناخاه نوافلاطونی عنا ضاعف حقتقت نظ یۀ لاتتن ر  به را م

شتابن سبت ر سمی حکمت دیگ ح و دین حقتقت یکی: دادنت ن  تحقّق ه  موابا  به که ر
نت باطی هتچ بتون) دار عارض در یحا یا و ه  با ارت کتیگ  با ت یان این(. ی  موجب ج 

 شودمی نقض المقالفصل رسالۀ در نظ یه این ه چنت. شت غ ب در حکمت و دین تفکتک
 این اناسلالااب الباه. دارد وحی و عقل متان وحت  ایجاد در سلالاعی کااب این در رشلالاتابن و

شتابن به وحی، و عقل بتن دوگانگی شی نت  ر  سویی اب او. بود او در مامای  جهت دو اب نا
 حکت  یک دیگ  سوح اب و دانستمی مطلق را ش یعت و وحی و بود ق طبه القضا قاضی

 .بودنت یکتیگ  اب مامای  و جتا او دو جنبه این و محض، ارسطویی
سبت به وح رویک د سلاب جهان در ه  حکمت و ش یعت ن  ب  ه  و بوده هتوج قابل ا

 یکسلالاان به را وحتانی و عقلانی حقایق اینکه عتن در وح. اسلالات گذاشلالااه تأثت  غ ب جهان
 یک عنوانبه او. اسلالات هتف و روش مبتأ، حتث اب آنها تمای  تفاو  به قائل دانت،می معاب 

 نظ  طبق. کنتمی ت غتب عقلانی ادلۀ و «ب هانی قتاس» کارب د به را فقها گ ا،عقل فتلسلالاوف
شت،ابن سفى نظ  ش ع ر ساه واجب را فل ست دان سفه. ا ست که اب عبار  فل  در آدمى این ا

 رشلالات،ابن) .بنگ د دارنت، خود آف یتگار و صلالاانع وجود ب  دلالت که حتث آن اب موجودا ،
 کهچنان: است دانساه واجب را آن و نموده ام  «نظ » این به را م دب نت  ش یعت( 90: 1997

مواتِ ملَكوتِ فى ينَظرُوا اوَلَمَ» ش یفۀ آیۀ در سَّ  :اع اف) «شيىء منِ اللَّهُ خلَقَ ماَ و الارضِ و ال
صارِ اوُلىِ ياَ فاَعتبرِوُا» آیۀ و( 184 ر ) «الاب ست آمته( 2 :ح  را اعابار وح اینکه به هتوج با. ا
 خود یا ام  این که) آن اسلالااخ اج و معلوب اب مجهول اسلالاانبا  به نموده، تع یف آیه این در

ست قتاس س  قتاس به یا و ا  واجب عقلی قتاس جهت این اب بناب این، پ دابد می( شود مت
ست  کنتمی اثبا  ش یعت، و حکمت متان هماهنگی اثبا  منظور به رشتابن حال ه  در. ا
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  «فلسفه» همان عقلى نظ  معاص  پژوهرگ ان ب خی نظ  به و است عقلى نظ  طالب دین که
 (89-68: 1380 صافحتان،) .است

شتابن  شم د،می ش عی واجب را عقلی قتاس کارب د کهچنان هماهنگی این تبتتن در ر
 آن انواع و عقلى هاىقتاس در تحقتق به کسلالالاانى ما اب پتش چنانچه که کنتمی تصلالالا ی 
ست واجب ما ب  انت،نپ داخاه سلّ ... کنت  آغاب را تفحص و تحقتق این که ا ست م  بایت که ا

رتنتان آنچه اب سافاده انتآورده پت شنت ش یک ما با دین در خواه کنت ، ا شنت یا با  بناب این. نبا
 باشلالانت، فقته مخاار مذهب اب غت  و اسلالالامی امت اب غت  عقلی قتاسلالاا  کننتگانبحث اگ 

 ش عی علوب عال  ه  ب  راهی چنان پتمودن بلکه نتست، عقلی قتاسا  کارگت حهب در مانعی
 موجب بذا  فلسفه است معاقت ستنا،ابن همچون وح( 95: 1997 رشت، ابن). است واجب

ست انح اف و گم اهی سانى اگ » و نت  انت،شته گم اه و ک ده خوض حکمت مکاب در ک
 نقص دلتل به یا گم اهى آن بی ا گ دد،نمى هاکااب این در ما تعمق مانع ایرلالالاان گم اهى
 لا معانى فه  یعنى لالالالا صواب ط یق به را آنها که انتنتافاه معلمّى آنکه یا بوده ایران فط  

شاد را آنها شت،ابن) .کنت ار  ش یعت اگ  بناب این( 1380 ،صافحتان نقل به ،34-33: 1973 ر
 با مخالفت به ه گ  ب هانى نظ  پس کنت،مى ام [ عقلانی] نظ  به را م دب و است حق اسلاب
 .گ ددنمى منج  آمته ش ع در آنچه

شتابن حال عتن در ر ح معارف در عقل کارب د ب اح هاییمحتودیت به قائل ر ست ب . ا
 تعتتن را عقل قلم وح و جایگاه کارب دها، حتود، عقل، به شلالالاناخایروش نگاهی با وح لذا
 نت  را مواردح رشلالالاتابن. شلالالاود اجاناب آن هاحکج وح و خطاها اب بسلالالاتارح اب تا کنتمی

 را معارف اب حوبه دو وح اساس، این ب . است شته ناشی نابجا کارب د این اب که شم دب می
سا س در که اححوبه: کنتمی تفکتک ه  اب ساقت  د ر  م ست واقع ب  وجود اب قلم ویی و ا
ر  مساقت  دسا س اب خارج که  به منج  دوب حوب  در نخست حوب  قوانتن کارب د. است ب

 یک عنوانبه و گت دمی ناتجه را احنظ یه مطالب این اب رشلالاتابن. شلالات خوهت مغالطه و خطا
صل ض  صفا  حک  نبایت»: کنتمی مط ح ا ر ح حا س ح الهی غایب صفا  به را ب  «داد. ت

 خارج ب خی و بر ح عقل حوب  در ب خی که معارف اب گونه دو این( 145: 1978 رشت،ابن)
ست، حوبه آن اب سانبا  به منج  ا ضاعف حقتقت نظ یۀ ا شتابن آراح اب م  این ب . گ دیت ر

 آن اب تعارض این اما  وحتانی حقتقت و عقلانی حقتقت: دارد وجود حقتقت دو اسلالالااس،
ست مافاو  سط  دو در که جهت شکالی( طبتعت وراح و طبتعت سط ) ا  کنتنمی ایجاد ا
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ضتن اجاماع و ست محال م تبه در نقت شت، ه  دوگانگی و م ببنتح به قائل وح اگ  لذا. ا  با
 .آنهاست هماهنگی به قائل شناخایروش تمای  حفظ با و نتست ناسابگارح به قائل

 حقتقت نظ یۀ ط ح و عقل کارب د حتود نقت با رشلالالاتیانابن رسلالالاتبه نظ  می بناب این،
 شتنت. قائل مامای  حتطۀ دو به بلکه نک دنت، قصت را ماعارض حقتقت دو بتان مضاعف،

 ماوفی) سجساانی ابوسلتمان ،.(ب1126 /ق.هلالالالا 570) رشتابن اب پتش اسلاب جهان در
 نموده انکار را ش یعت و فلسفه نسبت ه گونه فارابی، با همعص  (ق.هلالالا 380تا 375 حتود

ساانی. یکتیگ نت با مافاو  مقولۀ دو دو، این که بود معاقت و  که داردمی اظهار  تحت با سج
ستار گ دد،می نابل وحی اب آنچه بی ا! است مافاو  فلسفه با دین چقتر  با است مافاو  ب
 (311 :1379 ک م ،) .شودمی اخذ بایل رأح اب آنچه

 است، حق فلسفه ابوسلتمان نظ  طبق»: گویتمی اساادش حآرا بسط و ش ح در ابوحتاّن
ست، حق ش یعت و نتست آن در ش یعت اب چت ح اما سفه اب چت ح اما ا . نتست آن در فل

 (314: همان) «.است مبعوث ش یعت صاحب
است   بیانبار شک و گ فت پ سش به نبایت را ش یعت ب  اینکه تأکتت سجساانی ضمن

ش یعتْ ست که  ست الهی ب  این اعاقاد ا صل پتامب  عل  و ا سفه اب و وحی حا  عنوانبه فل
 اب که دارد دسلالاا سلالای شلالاناخت اب قلم ویی به نبی نظ ، این طبق. اسلالات ب ت  برلالا ح عل 

 بتان را فلسفی نظ وربح و است راب تماشگه اینجا سجساانی نظ  اب. شودمی منع فتلسوف
 (322-319: همان) .دارنت راه بتان پتامب ان تنها و نتست راهی
سفه با مخالفت ی،طورکلبه سلاب جهان در فل  مط ح مخالف ادلۀ با گ وه سه سوح اب ا
 آن با تقابل در و ش یعت حوب  اب بت ون را فلسفه که صِ ف مذهبی انتیرمنتان: است شته
 سنّت اهل متان در تتمتهابن. ع فا و صوفته اب ب خی و( اشاع ه ویژهبه) ماکلمّان دانسانت می
 ماکلّمان و شونتمی محسوب نخست گ وه س دمتاران اب شتعه، در مجلسی باق  ملاّمحمتّ و

شاع ه سفه با معا له اب بتش ا رتع، در اماّ. نمودنت مخالفت فل سماعتلی کلاب ت سفۀ با ا  آنها فل
 فلسلالالافه با طوسلالالای، نصلالالات  خواجه تج یتالاعاقاد در ویژهبه نت ، امامته کلاب و دارد ق ابت

 (Nasr, 2006: 38. )است درآمتخاه
 

 شريعت و حکمت هماهنگی 2-2

سلاب جهان ش قی جانب در اما رمنتان و حکما سوح اب ا سلمان دان  وحت  ایجاد ب اح م
سمی حکمت و دینی حکمت بتن شش ر ستارح هاحکو آمت  این ف اینت با کنتح  عمل به ب
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انبتاست.  لهی سخن گفاه است. عل  الهی مخاصدو قس  علوب بر ح و ااب شود او آغاب می
شمار می ر ح به  شعبش در بم   علوب ب سفه با همۀ  سا ه و فل رود که به لحاظ رتبه و گ

اما ب اح نخسلالااتن بار به تفسلالات  فلسلالافی اب آیا  ق آن )آیا   عمق، مادون عل  الهی اسلالات.
به نحو  ( این ف اینت در فارابی374-372: 1، ج1950)کنتح،  .سلالاتسلالاور  یس( اقتاب ک ده ا

:  1387 )پت ونه،. انتنامتته« فتلسوف هماهنگی»یابت، تا جایی که او را ت ح اسام ار میجتح
 نماینت  حکتمتن آراء بتن جمع کااب نتارد دوگانگی حکمت و دین است معاقت فارابی (41
 فارابی چنت ه . است رسمی حکمت و دینی حکمت بتن وفاق و وحت  ایجاد در وح نظ 
ضع اما یافت، شه   دیانت و حکمت بتن جمع به شت مافاوتی هاحگت حمو  همواره و دا

 داد.می تفوقّ دین ب  را فلسفه
 ف ات  گاب یک ش یعت و حکمت بتن توفتق ط یق در فتلسوف، یک عنوانبه اما ستناابن

ساب و علوب بنتحطبقه در وح. نهاد ضع را ش یعت یا ناموس عل  حکمت، انق  در و نمود و
ره عملی حکمت بحث شت مقتب عل  متنی ب  را ش یعت یا ناموس همت ص ی  وح. دا  ت

سفه که کنتمی رف» دنبال به که صناعای عنوانبه فل ست، «خت  و حقتقت ک  با توانتنمی ا
 حکمت پس. باشلالات مخالف اسلالات، «خت  و حقتقت همان اب همگانی بتانی» که شلالا یعت

سهفی ضی و موجب نف ست ش یعت با مخالفت مقا شتخ منک  مخالفت. نت هاح موجود الباه 
 دانت و نه اب ذا  فلسلالافهها را ناشلالای اب عتب درص صلالاحت  فلسلالافه مینتسلالات و این چالش

  (54: 1387)کتیور، 
سبت در ستناابن سابگارح عتب اب ش یعت، و حکمت بتن ن  به تتریجبه دو این بتن نا
 و بعت دور  در. یابتمی تطورّ ش یعت و وحی نقش ابدیاد و ش یعت ب  حکمت اباناء سوح

سفۀ در ع فانی الهتا  تلفتق با ش اق فل  متان وفاق صتراملا ماعالتۀ حکمت و سه وردح ا
 . رستت اوج به دینی حکمت و فلسفه
 

 سینا با دین و فلسفهابن مواجهه. 3

حکمت  حب به آرای در ست  اب مبادح یونانی تا تق فلسفۀ اسلامل با عنایت به تطور و تحو
ستنا در این موضوع، در و آثار ابن سابح، آراروبرسانی و بومیت  بهای انی و اسلامی در مس

 سه سط  قابل تحلتل و ب رسی است: 
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 اثبات عدم ناسازگاري و عدم تنافی بین حکمت و دين 3-1

سفه و دین ابن سابگارح فل صتد اثبا  عتب نا ست در  ستنا نت  همچون فارابی در گاب نخ
سالۀ  ست. ر ست، فق اتی اب آثار او حاکی اب این مطلب ا ساب علوب عقلتها ت ین ن دیک فی اق

ست. آثار ابن شته ا ص ی   ست و تبعتت اب حکماح یونانی در آن ت رۀ یونانی ا ستنا به انتی
 ب د: ارا  قابل تأملی به پایان میوح این رساله را با عب

شت که هتچبا توج ض   ساب حکمت وا سی اق رامل ب  امور ه به ب ر ساب م یک اب این اق
اب منهاج ش یعت ناشی اب خود فلسفه خلاف ش ع نتست و انح اف ب خی اب متعتان فلسفه 

ست، بلکه به سفه نت ست، نه اینکه فل سفه ا سطۀ عج  یا کوتاهی آنها اب درص فل ضی وا مقا
شت و حکمت اب این متعتان منح ف ب ائت می ش یعت با ، ستنا)ابن 1جویت.انح اف آنها اب 

1908 :118) 
طبق تحلتل کتیور این خاتمه دلالت ب  آن دارد که رساله در جو فرار ب  فلسفه به اتهاب 

ست شته ا شاه  سفه نو رۀ دفاع منطقی اب فل ش ع در انتی غ ض ثانوح تتوین  .مخالفت با 
 له، تبتتن نسبت دین و حکمت و اثبا  عتب مخالفت ش یعت با فلسفه است. رسا

صناعای که به دنبال ستنا با ظ افت میابن ست نمی« کرف حقتقت و خت »گویت  توانت ا
اسلالات، مخالف باشلالات. پس حکمت « بتانی همگانی اب همان حقتقت و خت »با شلالا یعت که 

که شتخ منک   لاآمته هاح پتش. مخالفتنفسه موجب و مقاضی مخالفت با ش یعت نتستفی
ناشی اب ذا  فلسفه نتست، بلکه ب خاساه اب عج  یا تقصت  اشخاص متعی  لالالالا آنها نتست

یابت. سلالاات  پایان مینمایان دینف اب این حکت فه اسلالات. رسلالااله با ب ائت جسلالاان مصلالانفلسلالا
ساابن حکمت بذاته »ب  است: ستنا اما در مان رساله گویی پتوساه به دنبال اثبا  این گ ار  

 ( 55: 1387)کتیور، « .منافاتی با دین نتارد
 

 2تقدم حکمت بر دين 3-2

، در فی اقسلالااب علوب عقلتهرسلالات وح در رسلالااله سلالاتنا به نظ  میلته در آثار ابندر ب رسلالای او
نسبت دین و حکمت در حکمت عملی که قلم و مرا ص بتن حکمت و ش یعت محسوب 

رۀ ابنمی ست متنته در انتی ستا سفی دارد.  صالت فل ستنا داراح دو بخش شود رویک د ا
ستنا ه  حکم انی و ف مان وائی و کروردارح و دیگ ح نبو  و ش یعت و ناموس است. ابن

و به آثار افلاطون و ارسلالاطو در سلالاتاسلالات و ناموس  دهتدو بخش را به حکمت ارجاع می
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)خلاف  کنت م اد فلاسلالافه اب ناموسنمایت. وح تصلالا ی  میارجاع داده و به آنها اسلالااناد می
ت و ف شاه )مثال قائ  ثابت( و ن ول سن داننت(تصور عواب که ناموس را ختعه و نت نگ می

شاه  ست، چنانکه ع ب نت  ف  ر  نامتوحی را ناموس میوحی ا . او بحث اب نبو  و نتاب ب
سی می ضمن حکمت ب ر  3نمایت.به نبی و ف ق بتن پتامب ان الهی و دعاوح کاذب را نت  در 

سه  ستنا عل  ناموس را( ه چنت ابن108: 1908ستنا، )ابن ساخاار با حکمت یونانی مقای در 
 4دهت.رائه میوا آن را مامای  اب اسلاف یونان اکنت، اما در محامی

شناسی و ض ور  بعث انبتاء ه  این اساس مباحث م بو  به ش یعت همچون پتامب  ب 
عنوان حکمت عملی و ه  با رویک د عقلی و ب  اسلالالااس مبانی فلسلالالافی مورد بحث ق ار به

ص ین، این مباحث را میمی سنخ مباحث گت نت. طبق نظ  معا سفۀ دین»توان اب  ص  « فل معا
 (57: 1387)کتیور،  .دانست

سلالاتنا پس اب شلالام دن اقسلالااب احث و موضلالاوعا  م بو  به حکمت نظ ح نت  ابندر مب
همۀ این علوب  لالااب حتث محاوا منطبق با نظ  ادیان آسمانی و دین اسلاب  لالااصلی عل  الهی 

دهت. اما دهت و در قلم و معارف ب هانی ق ار میارسلالالاطو ارجاع می ماافت یکرا به کااب 
سلاب حیف وع عل  الهی را که مرامل ب  و شناسی و معادشناسی است منطبق با ش یعت ا

سناد میستنا اثبا  دانت. ابنمی ش ع و نبو  ا صحمعاد جسمانی را فقط به  ت دهت که الباه 
در اثبا  وجود آن آن را عقل تأیتت ک ده و با دلتل ثابت شته است که در امورح که عقل را 

 (116: 1908ستنا، )ابن .عقل است راهی نتست، نبو  مام 
سلالالاتنا به اسلالالااتتت یونانی در مباحث م بو  به قلم و رسلالالات که ارجاعا  ابنبه نظ  می

مرا ص حوب  حکمت و دین، همچنان حاکی اب عتب تقابل و ناسابگارح بتن آنهاست و نت  
سه با  شت. اگ چه وح در مقای سفه با صالت فل ست حاکی اب نوعی گ ایش وح به ا ممکن ا

س سفی نت صالت فل سی فارابی ا سفی ب ر ساتلال فل ت، اما مباحث دینی را با روش عقلی و ا
گ اح مرلالاائی به رویک د فلسلالافی و عقلانی )حای در عنوان یک فتلسلالاوف عقلکنت و بهمی

سالۀ  ست. بناب این، در ر ساب علوب عقلتهمقولۀ دین( وفادار ا ست، وح  اق که اب آثار ماقتبّ ا
سفه و در صالت فل سابگارح آن با دین  همچون فارابی همچنان به ا نهایت، به عتب تناف  و نا

 انتیرت. اما در سای  آثار چطوره می
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 عقل و گسترة نامحدود دين( ابتناء حکمت بر دين )محدوديت حکمت/ 3-3

بنتح اقسلالااب حکمت نظ ح و عملی و اقسلالااب پس اب طبقه متخل منطق شلالافاسلالاتنا در ابن. 1
در صحتّ مجموع علوب منترج تحت ه  دو قس  نهایت،  علوب منترج در ذیل ه  گ وه، در

کنت و تفصتل و تقتی  آنها را به ش یعت الهی مبانی اب حکمت، به ب هان و ش یعت تأکتت می
 (14ق: 1375ستنا، )ابن 5.سابدمی

در اقساب علوب حکمت عملی، عل  تتبت  عاب با نامی مامای  در آغاب دانرنامۀ علایی در . 2
شاخ ست ق ار گ فاه و دو  ست. در این تق سا  تقتبّ یافاه ا ستا ش ایع ب   بنتح ۀ آن نت  عل  

 (69-68: 1315ستنا، )ابنعنوان اصل و ستاسا  ف ع و خلتفه است. عل  ش ایع به
با  ت. با نظ  به تقتب عل  تتبت  عابرویک د شلالاتخ در این رسلالااله به چنت وجه مامای  اسلالا

یع و اصلالاالت آن که حاکی اب تقتب و اصلالاالت نامی مامای  در آغاب رسلالااله و تقتب عل  شلالا ا
ست می ساب حکمت ا سای  اق سبت حکمت و ش یعت ب   شتخ به ن توان به تغتت  رویک د 

صله گ سفۀ یونانی فا ساله اب فل ستنوح ش یعت حک  نمود. لذا این ر رۀ دینی   فاه و به انتی
 ب یافاه است.تق 

 اب ج ئی الاخص( را بالمعنی )الهتا  ربوبتاّ  یا الهی حکمت ،عيون الحكمةشتخ در  .3

گانۀ حکمت نظ ح را ب  سبتل تنبته، مسافاد اب وح مبادح اقساب سه. دهتاولی ق ار می فلسفۀ
  عقلی ب اح تحصتل کمال ب  سبتل حجتّ در آن تصّ ف دانت که قومیصاحبان ادیان الهی 

و تبتتن حتود مسلالاافاد اب گانۀ آن اب حتث مبتأ و تعتتن حکمت عملی و اقسلالااب سلالاه. کنتمی
ساعمال آن قوانتن  شناخت قوانتن عملی و ا ص فّ عقل نظ ح با  ست و دخل و ت ش یعت ا

 (30: 1908ستنا، )ابن 6در امور ج ئی در م تبۀ دوب ق ار دارد.
صل، ابن در ش یفۀ نهایت، در فق   پایانی این ف منَْ يؤُتَْ الحْكِْمَةَ  وَ»ستنا با اقاباس اب آیۀ 

( حکمت مورد نظ  ش یعت مقتسّ اسلاب را جامع دو شاخۀ 269: )بق ه«  أوُتيَِ خيَرْاً كثَيِراًفقَدَْ
ستنا، )ابن 7.دانتکنت و اساکمال نفس را نت  در گ و آن میحکمت نظ ح و عملی مع فی می

1908 :31 ) 
شرقيين حكمةدر  .4 شته  ،الم ر  مع فی  شارعه، علمی الهی و ب ت  اب عقل ب صناعت 
 (54: 2017ستنا، )ابن .است
ستنا در قلم و ابن در مقاله نه  که به مبتأ و معاد اخاصاص یافاه است، الهتا  شفادر  .5

عنوان نخساتن کسی که این مطلب را به مبتأ و معاد که مرا ص بتن فلسفه و دین است، به
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نه کلامی اثبا  ک ده است، اب سویی ب هانی کاملاً فلسفی ب  اثبا  وجود صور  فلسفی و 
عنوان یک ام  ( و اب سوح دیگ ، معاد جسمانی را به373: 1363ستنا، )ابن. کنتختا اقامه می

 .کنت. او معاد را در دو بخش ش عی و عقلی و ب هانی ب رسی نموده استش عی قلمتاد می
است و عقل را راهی ب اح اثبا  آن نتست، معاد جسمانی  بخش نخست که منقول اب ش ع

ست. بخش دوب که اب ط یق عقل و قتاس ب هانی ثابت می ش یعت نت  آن را تا یتت أشود و 
 (423 )همان:. نمایت سعاد  و شقاو  عقلانی استمی

ش یعت  صاص دارد، حکمت عملی را اب دیتگاه  در مقالۀ ده  که به حکمت عملی اخا
نت نه اب دیتگاه ارسلالاطو و فضلالاایل چهارگانۀ یونانی را اب ط یق شلالا یعت همگانی کبتان می

سفی ابن453) همان:  .دانتمی ش یعت در نظاب فل رغ  آنکه در ستنا، علی( توجهّ خاص به 
ست، در خصوص حکمت عملی  ه  دو بخش اب حکمت )نظ ح و عملی( تأثت گذار بوده ا

شارع افاضه شته است و یا اب ط یق اجاهاد تعتّن با وجود احکاب مقتر ش عی که اب ط یق 
نحوح شلالا ایط جایگ ینی شلالا یعت را در جاح حکمت عملی در ج یان فلسلالافۀ یابت، بهمی

 سابد.اسلامی ف اه  می
ستناست به نظ  در ب رسی فق ا  مذکور در این دو بنت که ماعلق به دو دساه اب آثار ابن

ن ب  شلا یعت به نوعی حاکی اب تلائ  و سلاابگارح رسلات سلات  اب تقتب حکمت تا اباناء آمی
شتخ به  ست  ست. در بنت نخ ش یعت ا شتخ به حکمت و  سفه و دین در ه  دو رویک د  فل

ساتلال عقلی ت شاه و مباحث م بو  به ش یعت را با أعنوان یک فتلسوف مرائی ب  ا کتت دا
ساس مبانی فلسفی مورد بحث ق ار می ظور اب تقتب حکمت دهت. لذا منرویک د عقلی و ب  ا

شواهتح ب   ست. اما فق ا  اخت  به عنوان  ش یعت ا ش یعت ناظ  ب  رویک د عقلانی به  ب  
ست. الباه این توجه ابن ش یعت ب  حکمت ا ش یعت و در عتن حال حاکی اب تقتب  ستنا به 

آیت به نظ  دست میهتقتب نت  اب جها  مخالف قابل ب رسی است، آنچه اب ظاه  این ماون ب
رست منظور شتخ اب تقتب یا تقتب در مقاب داورح است که با بنت نخست )تقتب حکمت ب  می

)ه  اصول ش یعت  دین( سابگار بوده و حاکی اب هم اهی و سابگارح حکمت و دین است
سفی مورد تیتت میأرا عقل و ب اهتن عقلی ت ست( و یا تقتب أکنت و ه  مباحث فل ش ع ا یتت 

سلالاتنا در این دسلالااه اب آثار ت دین اسلالات که با رویک د دینی ابنبالرلالا ف و حاکی اب شلالا اف
 تناسب دارد.
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 تغییر ساختار و محتواي حکمت بر اساس مبانی دينی و اعتقادي )اسلام( 3-4

سابح فلسفه اب فارابی آغاب شت که که گذشت تلاش حکماح مسلمان در راسااح بومیچنان
وفادارح به اساتتت یونانی و توجهّ به جامعۀ ایمانی  ستنا به اوج رستت. رویک د فارابیو با ابن

سلالالاتنا در عتن حال که به حکماح یونانی نظ  دارد، به جامعۀ دینی و ( اسلالالات، اما ابنامة)
صالت می سااح ن دیکی و تق بّ حکمت یونانی به تعالت  ش یعت ا دهت. لذا تلاش او در را

تطورا  موضلالاوع و محاواح حکمت  تغتت  و .هاح دینی )اسلالالاب( قابل توجه اسلالاتو آموبه
هاح علوب دینی ب  این اسلااس قابل نظ ح و تغتت  و توسلاعۀ حکمت عملی با اف ودن شلااخه

 تبتتن و تحلتل است.
گونه که در ن د فارابی، تفاو  سلالالاط  نگارش دین و فلسلالالافه مط ح بود، در ن د همان

ط ح شته است. ب خی ت  تأویل در فلسفه مستنا ه  به نحوح دیگ  و در سطحی عمتقابن
رگ ان تأکتت دارنت که ابن ضوع»و « محاوا»، «شکل»ستنا اب پژوه سطو را « مو ماافت یک ار
دهت که این کار در تلاش او ب اح مان ماافت یک ارائه می تغتت  داده است و گ ارش آبادح اب

ست ستار مه  ا سلامی( ب  (Amos Bertolacci, 2011: 8) .تطبتق آن با بمتنۀ جتیت )جامعۀ ا
ست ابن سطو را تغتت  می«شکل»ستنا نخ ساس، یعنی نمایۀ علمی کار ار ، او دهت. ب  این ا

کنت و ها را اصلاح میآن یعنی رویک د و هتف اعاقادح ه یک اب رساله« محاواح»همچنتن 
ت  اسلالات، هم اه هسلالاانت. با توجهّ به جایگاه و نقش عل  این دو با یک تغتت  سلالاوب که کلیّ

سطو در  لالالالاهاح بنتادح یک عل  ب  همۀ جنبه« شکل»در نظاب علوب، تغتت   ماافت یک که ار
شاره ک ده است  ستنی به آن ا ساس، ابنتأثت  می لالالالاتحلتل پ ستنا با توجهّ به گذارد. ب  این ا

هاح دینی و کلاب اسلامی، در موضوع ماافت یک، ساخاار و روش آن و قلم و الهی و دغتغه
دهت که کنت و ق ائت جتیتح اب آن ارائه میاح آن بابنگ ح میاب سلالالاوح دیگ ، در محاو

 .دوب ماافت یک در نظ  گ فت« وی ایش»توان آن را نوعی می
ران میمع فای ماافت یک، ابن« شکل»در بمتنۀ تغتت   ضوع»دهت که ستنا اباتا ن این « مو
ت با عل  الهی ب اح آن قائل اسلالالا ماافت یکهاح مافاوتی که ارسلالالاطو در عل  با همۀ ویژگی

 ماافت یک: بنگ یت به) .بتعه مطالعۀ علل اولّته و ختا اسلالالاتمطابقت دارد. بناب این، مابعتالط
981b28-29; 982b9-10 آن هسلالالاانت. مابعتالطبتعه « هتف»( اب آن جهت که علل اولّ و ختا

موجود »( بی ا 1003a20-26 ماافت یک: بنگ یت بهاسلالات )« موجود»اح دربار  همچنتن مطالعه
موضلالالاوع آن اسلالالات. سلالالا انجاب، مابعتالطبتعه مطالعۀ چت هاح غت مادح و « بما هو موجود
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( بی ا ه  علل اولّ و ه  ختا، و ه  1026a13-23 ماافت یک: بنگ یت به) .ماح صّ اسلالالاتغت 
هاح سلالاابح دیتگاهاب این دسلالات واقعتا  هسلالاانت. این هماهنگ« موجود بما هو موجود»

ست  ابنهتف تطبتق ماافت یک با آموبه مخالف ارسطو با سئله ها و تعالت  دینی ا ستنا این م
شناسی و ه  الهتا  فلسفی باشت، با تقست  اولّته توانت ه  هسایرا که چگونه ماافت یک می

ولی( عنوان موضوع فلسفه( به واجب و ممکن، و تقست  مابعتالطبتعه )یا فلسفۀ اموجود )به
س  مباحث الهت ست به امور عاب وجود و بخش اخت   ا  اع  و اخصبه دو ق )که بخش نخ

 کنت.یابت( باب تتوین میالوجود اخاصاص میبه واجب
ستنا همۀ چهارده کاابی را که ماافت یک به ماافت یک نت  ابن« محاواح»در مورد بابنویسی 

ست  می سناّی به آنها تق ساس ت تتبی که کاملاًشود نقل میطور  آن  با مافاو  کنت، اما ب  ا
کنت، بلکه آن را با مضلالاامتنی اب اسلالات. در عل  الهی نه تنها محاواح ماافت یک را اصلالالاح می

ش وح ماافت یک  راء یونانی و ع بی،  سنتّ م سای  ماون ماعلقّ به  سطو و یا  سای  آثار ار
لهی نحوح که الهتا  فلسلالافی عل  اکنت  بهارسلالاطو و همچنتن بمتنۀ ف هنگی ای انی ادغاب می

شامل موضوعاتی آشنا ب اح مخاطب مسلمان است که ب  مبناح اصولی کاملاً فلسفی ب اح 
 ( Amos Bertolacci, 2011: 8-9) .شودآمته اسافاده میدستتأیتت ناایج عقلانی به

ماننت فارابی در جمع بتن  لالالاارسطو  ماافت یکستنا در گ ارش اب رست ابنالباه به نظ  می
که خود بَ دَ و فحواح کلاب ارسطو را نه چناننوعی تأویل به کار می لالالا انیآراء دو حکت  یون

کنت. هتف وح اب این تأویل، که وح ب داشلالات نموده اسلالات گ ارش میاو گفاه، بلکه چنان
ص ی  انطباق ماافت یک ارسطو به تعالت  الهی ادیان و به ست. گوتاس نت  ت سلاب ا ویژه دین ا

سلالالاتنا دریافت ک د، نه کامل بود و نه یکتسلالالات. اما او بنکنت که دانش فلسلالالافی که امی
 (Gutas, 2016: 12) .توانست کل سنتّ را اساساً ارسطویی بتانتمی

شاهأتغتت  محاوایی دیگ  در مباحث ماافت یکی ت سی ابنستس نظ یه ف  ست. شنا ستنا
 باشناسی فلسفی و ق آنی تفست ح کاملاً مافاو  ستنا در تطبتق بتن جهانشناسی ابنف شاه

شلالاود که به نحو خاص بتن نفوس برلالا ح و مبادح عالی ارتبا  وثتق و هسلالاای ناشلالای می
 را ف شاگان اب م تبه سه ستنوح، شناسیف شاه اب ک بن تفست  سابد. طبقهتفمنت ب ق ار می

 که ک وبتان د مج  عقول یا ف شاگان مهتن نخست ،ب شم د م اتب هسایتوان در سلسلهمی
رکتل را ابتاع عال  سله دوب. دهنتمی ت شاگان همان یا 8فلکی نفوس م اتب سل سمانی ف   آ
 دساۀ اخت ، این. بر ح نفوس یا بمتنی ف شاگان سوب م تبۀ و شونتمی صادر ک وبتان اب که

ر ح نفس یعنی شاگان یا ب شاگی که بمتنی ف  ست، بالقوه بودن بمتنی دلتل به آنها ف   به ا
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 رسلالالااله در سلالالاتناابن( 153: 1389ک بن، ) .رسلالالاانتمی فعلتت به را آن فلکی، نفس اب تقلتت
ساله) الملائکهفی شاگان دربار  ر شاه قالب در را عقول نظ یۀ( ف  سیف   ارائه محض، شنا
 رساله این در عبتالقتس به فعاّل عقل نامتتن ویژهبه و ک وبتان عنوان با عقول نامتتن. کنتمی

 (173-172: 1389ک بن، ) .است توجهّ قابل کوچک
شفا،ال ئتس در مباحث ف جامتن شتخ صوح و همچنتن در  الهتا   سعاد  ق در نظ یۀ 

خصوص ویژگی رئتس، پتامب  و اماب کاملا منطبق با ش یعت، خلتفه و جانرتن پتامب  و اماب 
دانت. وح ضمن ب شم دن ط ق جانرتنی و خلافت نبی به ذک  اوصاف می الاطاعةواجبرا 

صووح می سعاد  ق ضایل عملی )حکمت  حپ دابد. او  را اب منظ  دین مت نظ  دارد و لذا ف
کنت و رئوس آنها را که تفصلاتل بتان می عملی( را که در افعال و تصلا فّا  دنتوح اسلات، به

شلالامارد و مجموع آنها یعنی عتالت را ب میعبار  اسلالات اب عفتّ، حکمت و شلالاجاعت و 
کنت که این امور خارج اب فضتلت نظ ح است. حال ف دح که علاوه ب  این فضایل تأکتت می

عملی، واجت حکمت نظ ح )جامع ه  دو حکمت( باشت به فوب سعاد  و به خواص نبوح 
باد  ختاونت نائل شته و به ربّ انسانی مبتل گ دیته است. عباد  چنتن شخصی بعت اب ع

 (455: 1363ستنا، )ابن 9.جای  است و او سلطان عال  و خلتفۀ ختا ب  بمتن است
بناب این، مصلالاتاق جامع حکماتن عملی و نظ ح، انسلالاان کامل و سلالالطان جهان و خلتفۀ 
سوف، نبی و  ست. این نظ یه در عتن ن دیکی به رأح فارابی دربار  حاک  فتل ختا ب  بمتن ا

ست. آنچه ابن« بقط»اماب با نظ یۀ  سه وردح نت  قابل انطباق ا ش اق  ستنا در در حکمت ا
شفا  سطور پایانی سه وردح در مقتمۀ الهتا   تفصتل  به الاشراقحكمةبتان تص ی  ک ده، 

  10ش ح داده است.
کنت که جامع فضلالاایل حکمت نظ ح و نت  تصلالا ی  می اشلالاارا  و تنبتها سلالاتنا در ابن

 (306: 3، ج 1993ستنا،)ابن 11.گ دداخ وح نائل میعملی به غایت قصواح سعاد  
سای  دیتگاه صت ابندر ه  حال این ام ، هم اه با  ستنا ب اح هاح الهتاتی وح حاکی اب ق

بتنی فلسلالافی ماافت یک با دیتگاه اسلالالامی اسلالات که ارائه عتب مغای   و ناسلالاابگارح جهان
اب سوح دیگ ، با  ساخت.ت  محققِ میروبرسانی فلسفه را نپ وژه دوب )قصت ثانوح( او در به

ستنا در ب خی اب آثار به تبعتت اب اساتتت یونانی، مفسّ ان ای انی اغلب به توجهّ به تص ی  ابن
 (54: 1387)کتیور،  .کننتکتت میأستنا تحفظ ساخاار یونانی در ابن

شن، ابناب نظ   ستارح اب آراء و اعاقادا  یونانی را ارائه می شفاءستنا در گوا دهت که ب
ست، بلکه او تلاش می سطو نت ضتحی اب نظ یۀ ار ش ح و تو کنت تا این نظ یا  را ص فاً 
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شک آنها واقعاً آرا روشن نموده و به عمق آنها نفوذ کنت. شمار می حبتون  فک   و روداو به 
ا اف ودن آرا و نظ ا  خود فلسفۀ ارسطو را در ستنا بعلاوه ب  این، ابن شونت.او محسوب می

 (Goichon, 1969: 7-9) .بستارح اب موارد تکمتل ک ده است
شن ب میچنان سنتّ یونانی ستنا علیآیت، ابنکه اب تحقتقا  گوا رغ  آنکه مقلتّ محض 

دهت و آنها را انتیرت و نظ ا  ارسطو را ش ح و توضت  مینتست، اما در همان ساخاار می
 کنت.اصلاح و تکمتل می

اح که ارائه ک ده، به حفظ م بهاح ماافت یک به این ت تتب، او در ط ح جامع فلسلالالافی
ناً گ ایش هاح دینی، او را در ورطۀ خلط کلاب و توجهّ دارد و بتان وفادار اسلالالات و احتا

 افکنت. ماافت یک نمی
کنت که خود اساتلال می ستنا، خارج اب ساخاار فلسفه در دو فصل اباتایی ماافت یکابن

توانت وجود موضوع مناسب خود را اثبا  کنت و اب این رو، ختا که وجودش هتچ علمی نمی
ست، نمی شته ا ضوع مابعتالطبتعه، در ماافت یک اثبا   شت. مو سب آن با ضوع منا توانت مو

ت و چت ح است که بتون قت (quaesitumهسای است. آنچه در مابعتالطبتعه به دنبال آنست )
سباب و  ست: ماننت ا سای هم اه ا سای که در متان آنها ختا اوش   با ه ست. علل ه لتن ا

(Hasse, 2008: 13این نظ یۀ ابن )خوبی نرلالالاان سلالالاتنا که تمای  ماافت یک اب عل  کلاب را به
دهت، در ق ون وسطی مورد تأیتت حکماح مترسی مستحی، اب جمله سنت توماس، واقع می

 (ibid) .شته است
ستنا، همچنان اب حتث روش گوتاس ضمن تأکتت ب  جامعتتّ و انسجاب نظاب فلسفی ابن

سنتّ یونانی می سفی آن را تابع  ساخاار فل کنت که بناح علمی آن دانت و تأکتت میو قالب و 
ستنا در فلسفۀ خود ب  فت یک و ماافت یک ارسطویی اساوار بوده است. او معاقت است که ابن

علمی را در یک سلالاتسلالاا  علمی منطقی دقتق و منسلالاج     تفک  فلسلالافی/هاح مافاورشلالااه
 ها، اب جمله اصلالالاول دین، وحی و کلاب و الهتا  آن را درت کتب ک ده که همۀ واقعتت

هاح ع فانی او در بتان یکپارچه و جامع اب عل  و دهت. همچنتن شلالا حب گ فاه و شلالا ح می
که پس اب ق ن شر  در یونان منق ض شت دهنت  نقطۀ اوج سنتّ یونانی است فلسفه، نران

سلاب( در ق ن نه  ماولتّ گ دیت و ق ن سلامی تأثت گذار بود و در ع ب )ا ها ب  تفکّ  جهان ا
با و واکنش جایگ ینی  طال و  یا اب جتیت نظ   تا ت اه  پذی ش گ ف به آن، اب  ناگون  هاح گو

 :Gutas, 2002. )عتتن ک دهاح فلسفی، تحولّا  فلسفه، عل ، دین، کلاب و ع فان را تساخت

سلالاتنا در این کااب گوتاس در مورد حکمت مرلالا قته نت  معاقت اسلالات که رویک د ابن (19
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ست و نه تاریخی. او این کااب و همتنطور  شارا  و تنبتها اعاقادح ا را ه چنت حاکی اب  ا
ستنا را نت  نکنت، با این حال روش ابهاح سناّی ارائه تلقی میستنا اب شتوهگ فان ابن فاصله

  (Gutas, 2016. )نمایتبه ب خی آثار رم ح ارسطو مسانت می
سلالالاتنا تأکتت هاح دینی ابناب سلالالاوح دیگ ، ب خی اب پژوهرلالالاگ ان این حوبه ب  گ ایش

ضلکننت. می ضمن تأکتت ب  ظهور روح عمتق دینی ابن ف سی ال حمن،  سا ستنا، ب  نظ یا  ا
ستنا ض ور  آن را   و وحی الهی ام ح است که ابنکنت. نظ یۀ نبوّفلسفی او تص ی  می

 .نمایتاجاماعی مط ح می لالالالالا در چهار سلاط  عقلانی، تختلی، اعجابح و سلاط  سلاتاسلای
 (708: 1389 )ش یف،

شلاود. به به وابسلااگی ه  موجود ماناهی به ختا منج  می« وجود»سلاتنا دربار  نظ یۀ ابن
ضل ال حمن کوچک صور   رد مبنی ب  اینکه مذهبیاح وجود نتات ین ق ینهنظ  ف بودن به 

ستنا پتونت خورده باشت، بلکه ب  عکس جنبۀ دینی نظ یا  تصنعّی با تفکّ  شتیت عقلانی ابن
گت د و تا مغ  افکار او ریرلالاه سلالاتنا اب تلاش سلالاخت قتر  عقلانی او سلالا چرلالامه میابن
دینی است: فلسفۀ  لا عقلیستنا تبعه یا شه ونت دو دنتاح دوانت. ممکن است گفاه شود ابنمی

یونان و مذهب اسلالالاب. او در ذهن خود چنان این دو دنتا را ماحّت سلالااخاه که ه  دو هماننت 
وسلالاتلۀ او تفسلالات  ه  هسلالاانت. ب اح تحققّ این ام ، ه  فلسلالافۀ یونانی و ه  اسلالالاب سلالاناّی به

لی در نظ یۀ او ستنا آشکار است، ووبتش تعتیل یافاه است. این ام  در افکار فلسفی ابنوک 
ستنا در این نظ یه، عمتقاً الهتا  ت ح منعکس شته است. ابندربار  نبوّ  به طور محسوس

ستنا )و فارابی ویژه ابنکنت. به نظ  وح فتلسوفان اسلامی بهیا عل  کلاب اسلامی را تعتیل می
نهبه جامع و  سلالالااب وح( نظ یۀ نبوّ  در فلسلالالافۀ یونان را در یک نظ یۀ دقتق،عنوان بمت

 (658 همان:) .انتشته ارائه دادهتلطتف
در دو تحقتق جتاگانه ولی م تبط به یکتیگ ، به تأثت  آراح  روب   ویسلالانوسلالاکی نت 
و نت  تأثت  آراح وح ب  ماکلمّتن اهل سلالانتّ پ داخاه سلالاتنا کلامی در نظ یا  فلسلالافی ابن

ست. او در کااب  سی، اب ب خی مباحث وجود Avicenna's metaphysic in context ا شنا
جمله تمای  وجود و ماهتتّ را در فلسلالافۀ سلالاتنوح ماأث  اب آراح کلامی ماکلمّان نخسلالااتن 

ست.  ساه ا سلامی و ق آن دان سی (Wisnovsky, 2003: 145دور  ا ( وح همچنتن در ب ر
احث دارد که ماکلمّان اهل سلالانتّ در مبسلالاتنا ب  ماکلمّان اهل سلالانتّ، اظهار میتأثت  ابن
سااى در ختاونت صفا  به م بو  صفت  و ماهتتّ تبتتن را  اب )که ختاونت «قتِبَ»س شت 

سلمان ماکلمّان ن د الهى صفا  ت ینمه  صطلاح می شمار به م «  الوجودواجب»رفت( اب ا
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سلالاتنا در ویژگی وجود خاص ختاونت اسلالات( اسلالاافاده ک دنت و این )که اب اباکارا  ابن
پس اب وح، اع  اب کلاب شتعه و سنیّ، رواج یافاه است. در ماون در ماون کلامی  اصطلاح

طوسی شارح ویژه آثار نصت التین طوسی و علاّمه حلیّ، با توجهّ به اینکه کلامی شتعی، به
ابن سلالالاتناسلالالات، مطلب روشلالالان اسلالالات. اما در ماون کلامی اهل سلالالانتّ نت  اصلالالاطلاح 

ویسنوسکی ب اح اثبا  تأثت  ختاونت شته است. « قتی »جایگ ین صفت « الوجودواجب»
 ب( ماکلّ 1099ق/ 493بَ دوَى ) ابوالتسُلالا سلالاتنا ب  کلاب اهل سلالانتّ، اب جمله به آراح ابن

 وجود وجوب با را قتِبَ کنت. وح همچون جوُیَنى،اسلالااناد می اصلالاول التینمات یتى، در 
 اع اض حتوث اثبا  به که مانى ضلالامن در مطلب را این انگاشلالات. بَ دوَىمی یکسلالاان
 (Wisnovsky, 2004: 94است. ) بتان ک ده پ داخاه،

شاگ د1111 ق/505) غ اّلى همچنتن ابوحامت شع ى ب جساۀ ب(  انکار  با جوُیَنى مسلکا
 الوصفمع ب داشت. گاب مست  اساادش همان در ختاونت، صفا  بودن الوجودممکن ص ی 

شکار به طور به اینکه در غ اّلى ست ک ده درنگ نمایت، اذعان صفا  بودن الوجودواجب آ  .ا
(:95 ibid) 

دهت که مسئله نسبت حکمت و ش یعت و ستنا نران میو آثار ابن در ه  حال م ور آرا
جمع بتن آن دو همچنان ب اح او مسئله بوده است. این نسبت اب عتب ناسابگارح حکمت و 

ش یعت و توجه و تش یعت به سمت اباناء حکمت ب   سلاب تطوّر کتت أتتریج به  ب  دین ا
کنت و سلالاپس شلالاهاد  سلالاتنا اباتا به عتب مخالفت حکمت با شلالا یعت اکافا مییابت. ابنمی

کنت و تفصتل و ش عی را هم اه با ب هان نظ ح، ش   صحتّ همۀ اقساب حکمت مع فی می
دهت. وح همچنتن مبادح مطلق حکمت را به شلالالا یعت الهی حواله می تقتی  آن را در کل

دانت. الباه در حکمت عملی علاوه ب  مبادح، کمالا  دین و شلالالا یعت الهی می مسلالالاافاد اب
نهایت، شلالاأن عقل در حکمت عملی تنها تطبتق  حتود نت  ماخذ اب دین و وحی اسلالات. در

رتن، اقامۀ حجتّ نت  ب   ست، اما در حکمت نظ ح علاوه ب  دو نکاۀ پت کلتّا  ب  ج ئتا  ا
 (1387 کتیور،بنگ یت به: ) .عهت  عقل است

سلالالاتنا علاوه ب  حفظ روش عقلانی رسلالالات که ابندر جمع بتن این دو دیتگاه به نظ  می
ست، اما  ساتتت یونانی ا ساخاار اولّته حکمت، تابع ا سامحه در قالب و  ساتلالی، با انتکی م ا

که همان ساخاار و چارچوب را نت  ب  اساس معاقتا  دینی و بومی توسعه داده است  چنان
عنوان اصول گنجانته است، همچنتن بنتح علوب، علوب اسلامی را به نحو مساقل و بهطبقهدر 

سفه ست. محاوا )اصلاول  فل ست  نموده ا )عل  الهی( را به دو بخش الهتا  اع  و اخص تق
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نحو آشکارح دغتغۀ ذهنی هاح دینی که بهفلسفی ارسطویی( را نت  ب  اساس تعالت  و آموبه
ست، تغتت  سب با بمتنه وح بوده ا سعه داده و مانا هاح ف هنگی و اعاقادح تأویل ک ده و تو

فارابی پترلالای گ فاه و در مواردح، اب جمله نسلالابت  اباسلالات. وح در این تغتت  و تحولّا  
ست و به تعالت  و  صله گ فاه ا ساتتت یونانی بلکه اب فارابی نت  فا سفه و دین، نه فقط اب ا فل

کلامی ماکلمّان مسلالالمان نت   حسلالات و به همتن سلالابب ب  آراهاح دینی تق بّ یافاه اآموبه
ست. در ه  حال به نظ  می در عتن تأکتت ب  روش یقتنی و ستنا رست که ابنتأثت گذار بوده ا

سلالالاابح بترلالالاا  و دغتغۀ بومیب هانی و حفظ سلالالااخاار عقلانی و بحثی یونانی حکمت، 
شاه و علاوه ب  این در صتدقوح سبت به فارابی دا رتنتان بوده به ت ح ن روبرسانی فلسفه پت

 است. 
سلالاتنا در اوج و بلوف فلسلالافی خود به تعتادح اب موضلالاوعاتی طبق پژوهش گوتاس، ابن

عنوان یک مافکّ  بستار مه  بودنت و رویک د او به فلسفه و گت ح او بهپ دابد که در شکلمی
خاار مع فت فلسفی دهت. نخست درص او اب سااش را نران میگت ح فلسفیاهتاف و جهت

ست که در طبقه)یعنی همۀ دانش عقلی( به بنتح وح اب علوب منعکس عنوان یک کلّ واحت ا
شته است. دوب به روبرسانی فلسفه به عنوان یک مسئله و دغتغه ذهنی که اربیابی اناقادح 

ساس ابن ست. ب  این ا شاه حاکی اب آن ا سفه گذ سئولتت ارائهاو اب همۀ علوب و فل  ستنا م
روبک دن فلسلالافه، ب رسلالای چگونگی عنوان یک کلّ یکپارچه ب  عهته گ فت. بهفلسلالافه را به

سان به سی منطقی و ارتبا  عنوان بی بناح نظ یۀ مع فت، روششناخت نفس )عقل( ان شنا
امور ملکوتی و بمتنی یا الهی و انسلالاانی، اب اهتاف و اصلالاول وح در این تتوین جامع بود. 

ها ب  بنتگی فک ح ق ن اح ارائه ک د کهبتنیعنوان جهانمی علمی را بهت تتب، او نظااینبه
 ( Gutas: 2016) .جهان اسلاب مسلط بود

سۀ متان فارابی و ابن صاحبنظ ان این حوبه در مقای رگ ان و  رغ  تلاش ستنا علیپژوه
نافی بتن فلسلالالافه و دین، به تفاو  مهمی توجهّ داده با  عتب ت در  انت.ه  دو حکت  در اث

سلاب وجود نتارد، بلکه اب آن مه مطالب نقل ت  شته اب فارابی چت ح مخاص به دین پتامب  ا
صت و  ساقت  ق شت نت  وجود نتارد. یکی اب ناایج م چت ح که حتاقل به ظاه  با آن مخالف با

سوح محققان نتتّ ابن سا   آن اب  سفی دین، پذی ش گ سی فل سط ب ر ش ح و ب ستنا در 
سلمان بود. اب ضوعا  دینی مثل نم ص ی  به مو سلف خویش، اب پ داخان  ستنا ب  عکس 

سئولتت  شت. بناب این، م سلامی ابایی نتا ص فاً ا سی آنها اب نظ گاه  نماب، معاد و حجّ و ب ر
ضت   ش ح و تو سفۀ یک دین خاص و نت  به جانب  ح کت اب یک نظ یۀ کلیّ به جانب فل
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اب جمله اثبا  وجود ختا اب ط یق ب هانی کاملًا  مفاهت  و اعمال واقعاً دینی ماوجهّ اوسلالات 
فلسفی )نه کلامی(و همچنتن ش ح و تفست  او اب معناح فلسفی اعمال و حالا  خاص در 

 (73: 1387)واک ،  .حوب  عمل دینی و همچنتن تفاست  او اب آیا  ق آن اب این موارد است
بالطبع نظ ح در قالب بتان  سلالاتنا در قلم و دین، ارائۀ مع فت فلسلالافی وویژگی دیگ  ابن

ست. سالۀ ابن تمثتلی ا شی کاملاً خطابی تتوین نموده حیّ بن یقظانستنا در ر ، مانی به رو
ست. او در روایت خاص خود اب  صور  حیّ بن یقظانا ست  کار جهان اب  ش ح و تف ب اح 

ساعارح و دینی، به سافاده میختالی و ببان ا او ب  این گمان کنت. ویژه ببان ماصوفّه و ع فا، ا
ست. به نظ  واک   سفی ارائه ک ده ا ست که محاواح این کااب را قبلاً ارسطو به صور  فل ا

اح آمته اب مجموعه سلالاتنا آگاهانه در پی آن اسلالات که با ارائه مع فت کلیّ به ببانی ف اه ابن
رانه صورواقعی اب نمادها و ن سفه را به  سانت، فل   دینی هایی که واجت معناهایی ختالی ه

 (74)همان:  .ارائه کنت
سلاتنا را در راسلاااح دسلاا سلای ه چه بترلاا  وح به گوتاس تنوع در سلابک نگارش ابن

ناتجۀ این  کنت که درهاح فک ح تحلتل میسطوح مخالف م دب )جامعه( و مکاتب و ج یان
سنیّ سلاب  را  ا شتعه و ه  در بت سلاب  سفی او ب  تاریخ فک ح، ه  در ا ، جامعتتّ، نظاب فل

هاح ماعتدّح که سلالاتنا اب ط یق واکنشب  این اسلالااس، ابن (Gutas, 2002: 23. )مسلالالطّ شلالات
سفه، بلکه در عل  کلاب و ع فان ایجاد  شی را نه تنها در فل ب انگتخت، تحولّا  فک ح و رو

سافاده اب گفامان « ف افلسفه»توان آن را و سامانتهی نمود که طبق تحلتل گوتاس می نامتت. ا
که  لاع بی سنتّ ابن« فلسفی»اح بتان محاواح اسلامی عل  کلاب )الهتا ( و ع فان فلسفی ب 

سااد ب جساه»ب اح رقابت با  سااد اعظ »ستنا(، او را )ابن« ا شتخ اکب ( می« ا اب  لالالالانامتتنت )
سا د  ابن سعۀ بمتنهثم ا  تأثت  گ شی در مکاتب و ج یانستنا در تو هاح هاح فک ح و رو

ها و به نظ  گوتاس، او آثارش را با هتف دسلالااتابی به همۀ لایه ب اسلالات.فک ح جهان اسلالالا
اش به ستنا در فلسفههتف ابن سطوح جامعه و همچنتن با نظ  به آینتگان تألتف ک ده است.

 (Gutas, 2016: 116) .همان انتابه جهانی بود که نظاب فلسفی او اب نظ  جامعتتّ ف اگت  بود
 

 گیرینتیجهبندی و . جمع4

ست بومیبنتح مباحث به نظ  میدر جمع ساخاار و محاوا و هم اهی با ر سفه در  سابح فل
سئلۀ محورح ابن معاقتا  دینی سلامی(، م ست. در این ف اینت نکا  ذیل به )ا ستنا بوده ا

 عنوان ناایج بحث قابل توجه است: 
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ضوعا  و مباحث شتخ همانگونه که حوبه حکمت را با  :رویک د حکمی به دین. 1 مو
سفی مورد تحلتل و  ضوعا  دینی را نت  با رویک د فل ست، مباحث و مو سعه داده ا دینی تو

«  صناعة شارعة»( و الحكمةاقسام)الهتا  شفا و « عل  ناموس»دهت. اب جمله ب رسی ق ار می
سفی )منطق صاص دارنت با رویک د فل ش یعت و نبوّ  اخا ر قته( را که به قلم و دین،  الم

 .دهتمورد بحث ق ار می
 توسعه و تغتت  ساخاار و محاواح حکمت ب  اساس مبانی دینی و اعاقادح )اسلاب(ایجاد 

در  .روبرسانی فلسفه بوده استسابح و بهسابح، اسلامیرست به منظور بومیکه به نظ  می
تت  فلسفه ستنوح در حکمت نظ ح با تقست  عل  الهی به دو بخش الهتا  اع  و اخص و تغ

الوجود و اثبا  ذا  و و توسلالالاعه در محاواح بخش الهتا  اخص با مباحث اثبا  واجب
صفا  و افعال او، ض ور  بعثت انبتا به عنوان فعل الهی و نتاب بر  به هتایت الهی در نتل 

صوا، سعاد  ق شاگان/ ملائکه( به  به  کتفتت وحی و الهاب و اخبار اب غتب، اثبا  عقول )ف 
شناسی( و س انجاب )ارائه نظ یه ف شاه عل الهی بتن عال  عناص  و جهان معناعنوان واسطه ف

سفه و مورد اخت  به حک   ست در حوبه فل سمانی مورد نخ با ارائه نظ یه معاد روحانی و ج
شلالا ع و در نهایت اف ودن صلالاناعت شلالاارعه در حکمت عملی منطبق با تعالت  اسلالالامی اب 

 شود. فلسفه مرائی محسوب می 12سابحمی( و بومی)اسلا اباکارا  شتخ در رویک د دینی
تألتفا  دینی )اسلامی( دارد که  ب خلاف فارابی، ابن ستنا: توجهّ خاص به دین اسلاب. 2

ست  همچون  سلاب ا شتخ به دین ا الكشف عن ماهية رساله در ماهتتّ نماب )حاکی اب توجه 
 هاح کوتاه ق آن ک ی : سور  توحتت، سور  فلق، سور  ناس. تفست  ب خی سوره (،الصلوة

سی بناب این به نظ  می سلامی در ب ر سفۀ ا سفه در فل سبت دین و فل ست، تحولّ در ن ر
مسلالاائل و مباحث فلسلالافۀ اسلالالامی در ادوار مخالف تأثت گذار بوده و در تحلتل آینت  آن نت  

 مؤث  خواهت بود.
 

 نوشتپی

فقد دللت علي اقسااام الحكمة و ر ر أ ه ليش شااه من ا يشااتمم علي ما يلالف الشاارذ فان ال ين » .1
 ا ثم يزيقون عن من اج الشاارذ ا ما يّاالمون من تلقاء ا  ساا م و من ع زهم و قصاايرهم لا أن يدعو 

 .«الصناعة   س ا توجبه فا  ا بريئة من م
 منظور اب تقتب حکمت ب  ش یعت ناظ  ب  رویک د عقلانی به ش یعت است. .2
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شتمم عليه كتاب افلاطون و ارسطو في ». 3 سه و ماكان من ذلک ما كان يتعلق من ذلک بالملک في سيا ال
يتعلق بالنبوة و الشريعه فيشتمم عليه كتابان هما في النواميش و ال لاس ه لا تزيد  اموس ما تظنه العامة 
ان الناموس هو الحيلة و اللديعة بم الناموس عندهم هو الساانة و المثاا القا م الثابت و  زوا الوحي و 

وسا و ه ا ال زء من الحكمة العملية يعرف به وجود النبوة العرب ايّا تسمي الملک النازا بالوحي  ام
و حاجة  وذ الا سان في وجوده و بقا ه و منقلبه الي الشريعة و تعرف بعض الحكمة في الحدود الكلية 
المشتركة في الشرايع و التي تلص شريعة شريعة بحسب قوم قوم و زمان زمان و يعرف به ال رق بين 

 .«لدعاوی الباطة كل االنبوة الال ية و بين ا
شود یکی طبق نظ  داورح، مفهوب قانون در یونان با ش یعت که اب ط یق وحی به پتامب ان نابل می. 4

: 1348)داورح،  .انت تا در حقتقت بتن آنها توفتق و جمع نماینتنتست، ه چنت حکما تلاش نموده
108) 

و بالش ادة الشرعية، و يحقق ت صيله و تقديره  و جميع ذلک إ ما تحقمق صحة جملته بالبرهان النظرى،» .5
 .«بالشريعة الإل ية

و كم واحده من الحكمتين تنحصر في اقسام ثلاثه: فاقسام الحكمه العملية: حكمة مد ية، و حكمة  ».... 6
ستبين  شريعة الإل ية و كمالات حدودها  ست اد من ج ة ال منزليه و حكمة خلقية. و مبدأ ه ه الثلاثة م

عه الال ية. و تتصاارف في ا بعد ذلک القوة النظرية من البشاار بمعرفة القوا ين العملية من م و بالشااري
 .«باستعماا تلک القوا ين في ال ز يات

 .«من أوتي استكماا   سه ب اتين الحكمتين و العمم علي ذلک باحداهما فقد اوتي خيراً كثيراً و» .7
این مفاهت  ص ف مفاهت  عقلی یا » کنتکتت میأک بن تبه جهت اجاناب اب ه  نوع سوء ب داشت  .8

سمان سانت بلکه آ ساخاار آن هاح ناپتتاح نجومی معنوح را به وجود میعلمی نت آورنت که معنا و 
 (127: 1369 ک بن،)  «.هاح تاریخ عل  تحصلی نتاردبه هتچ وجه ارتباطی با دگ گونی

آن کسلالاان که در » دهت:ه این معنا توجه میب روبح با جماعت صلالاوفتانسلالاه وردح نت  در رسلالااله 
اح اح کبود بتننت، نقطهانت: گ وهی به چر  س  نگ نت و صحتفهآسمان و ساارگان نگ نت، سه گ وه

چنت سلالاپتت ب  وح و این گ وه عوامنت و بهای  را نت  این قتر در نظ  حاصلالال باشلالات. و گ وهی 
سمان بتننت و این گ وه منج سمان را ه  به دیته آ ران آ ست و ای ساارگان ا سمان  ماننت. دیته آ

آسمان را به ساارگان بتننت، گوینت ام وب فلان سااره در فلان ب ج است پس این اث  کنت. در فلان 
ب ج ب  فلان ق ان است. اما کسانی که س ّ آسمان و سااره به چر  س  نبتنت و نه به دیته آسمان 

 (248-147: 1372ح،)سه ورد «.انتالا به نظ  اساتلال، محققان
سعد، و من فاز مع ذلک باللواص النبوية كاد أن يصير ربا » .9 و من اجتمعت له مع ا الحكمة النظرية فقد 

سا يا و كاد أن تحم عبادته بعد الله تعالي )و أن ت وض اليه امور عبادالله( و هو سلطان العالم الارضي  ا 
 .«و خلي ة الله فيه
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انسلالالاان کامل اب دیتگاه فارابی و سلالالاه وردح، ». (1402) طاه ه و همکار باده،: کمالیبنگ یت به. 10
 .162-135، صص 4، شپژوهرهاح کلامی و فلسفی ،«قطب»  و« حاک  آرمانی»ب رسی نظ یه 
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