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Abstract 

At first glance, it seems that the external world appears in us without the inner layers and a 

fixed system surrounds us, including ourselves. But in Mullah Sadra's philosophy, we can 

find another narrative, a narrative that asserts that objective truths are outside of us, truths that 

are within you and from the two parallel worlds of the human and the world, in which, 

depending on whether the speaking soul in each order of existence is tied to different layers of 

existence, therefore, knowing the full meaning of the open and hidden worlds is doubtful. 

Therefore, the basic question of this searcher is: How can we reach the world of meaning in 

the light of distant existence and knowledge? Therefore, by analyzing the transcendental 

circular movement of existence and knowledge, the achievements of this research will be as 

follows: that in the existential evolution, a higher understanding of the existence will be 

achieved, and the achievement of a higher understanding and knowledge provides the 

prerequisites for the existential transformation; Second. Existential transformation in the light 

of knowledge, and attaining higher knowledge in the existential realm provides this possibility 

for a person to first: observe existence in more views and secondly: deeply understand the 
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inner layers of existence and thirdly: give a new and deep explanation and interpretation of 

existence and fourthly:  a new interpretation of existence leads us to a world different from 

meaning and with a sacred identity.  

Keywords: Existence, Knowledge, World of meaning, MullaSadra. 
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The World of Meaning according to Mulla Sadra 

in the light of the Distance of Existence and Knowledge 

Extended abstract 

Sages, philosophers and mystics did not summarize existence only in the external 

worlds and the appearances of the phenomena, therefore they also went on to 

describe and explain the inner meanings of the phenomena of the world. Therefore, 

reliable philosophical sources and countless articles and researches have come out to 

investigate the relationship between epistemology and ontology and the two-way 

relationship between man and the world. Researches such as: levels and degrees of 

existence, the truth of human existence levels, knowledge as existence, Mulla 

Sadra's theory of knowledge, and countless other works. But in Mulla Sadra's 

philosophy, we can find another narrative, a narrative that asserts that objective 

truths are outside of us, truths that are inside of you, and from two parallel worlds of 

humanity and the universe. Therefore, this research has presented a unique 

interpretation of two parallel worlds and the correspondence between human beings 

and the universe in accordance with the levels of sensual perceptions with the levels 

of the worlds of existence. From this point of view, man is a comprehensive of all 

facts and levels of existence. Therefore, the human thirst for knowledge has always 

been a stimulus to understand the secrets of existence to reveal the path of 

knowledge and understanding and what the worlds are, from appearance to 

meaning. Therefore, in Sadra Shirazi's statement, the knowledge of the world of 

matter is what frees man from getting lost in the worlds of existence. Because 

therefore the human soul has the ability to understand the material world first. But 

by going through a higher level and gradually improving, he finds the ability to 

perceive subtle forms, and by discovering higher meanings and going through 

spiritual levels, he reaches intellectual perception. Aristotle also considers the human 

soul two times in the Etiology: the rational man and the emotional man. Therefore, 

the view of the philosophers affected by these perceptual levels has led to the 

discovery and how to realize the knowledge of the human soul and the analysis of 

the levels of the world. Because there is a relationship between sensory evidence and 

imaginary form, which leads to rational perceptions based on Sadra's wisdom. 

Therefore, one of the most important epistemological interpretations of the 

phenomena of the world in Sadra's wisdom is the correspondence between the world 

and humanity, which in a circular movement of transcendence in existence and 

knowledge leads to the correspondence of the three general ecstasies of matter, 
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example, and reason with the carnal senses of sense, imagination, and reason. 

Therefore, self-knowledge is needed to discover the worlds of the mind and the 

object. Because the most hidden system of the world can be searched in the human 

being, because it is one of the fruits of self-knowledge of ontology. Therefore, 

knowing the hidden worlds depends on knowing oneself, and knowing the levels of 

existence is affected by knowing our own inner mentalities. And because: lack of 

self-awareness and lack of self-care keeps a person away from the pure truth and the 

right path, it is necessary to strive in the sense of spirituality to achieve the meanings 

of knowledge with a correct understanding of the inner and outer self. On this basis, 

Descartes raises doubts about himself in such a way as to achieve self-knowledge 

and thinking in the direction of ontology. Therefore, Sadrul Matalhin Shirazi 

considers divine attention and everything he sees as an example of the worlds of 

meaning. And this knowledge is dependent on the level of human knowledge. Each 

of which has an effect on the other. Therefore, the levels of existence are involved in 

the growth of levels of self-knowledge. Therefore, in the light of the existential order 

of man, he finds the true meaning of the worlds of existence, which is not possible to 

describe the creations on the surface, and the concepts and meanings of the world of 

knowledge are obtained for the soul. On the other hand, due to the cognitive 

evolution of the existential levels of the soul, transcendence and the discovery of the 

secrets of existence are achieved through the higher levels, which are the natural and 

inherent needs of the human soul. Therefore, the comprehensive knowledge of the 

worlds of existence will lead to the exaltation of man in the levels of the soul, so the 

existential order of the soul will cause man to reflect on how to know and then 

acquire the meanings of knowledge. And the acquisition of the same high 

knowledge now leads to the abundance and exaltation of the sensual existence and 

transforms the existence in the light of cognitive knowledge. 
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 جهان معنا به روایت ملاصدرا در پرتو دور وجود و شناخت

 *رضا مصداقی بهاري

 ****یعلیرضا داراب ،***تاجبخش فنايیان، **عبدالله صلواتی

 چكيده

های بطونی در ماا ددیادار فارغ از لایه بیرونی رسد جهاندر نگاه نخست به نظر می
شود و نظامی ثابت، اشیا و از جمله خود ما را احاطه کرده اسات  اماا در فلسا   می

دارد حقاای  توان به روایت دیگری دست یافت، روایتی که اظهاار مایملاصدرا می
عینی بیرون از ما، حقایقی تو در تو و از دو جهان موازیِ آدم و عاام  اسات کاه در 

های مت ااوتی از هساتی اینکه ن س ناطقه در هر مرتبتی از وجود با لایاهآن، بسته به 
ت معنای کاما  عاوام  آشاکار و دنهاان م ا  خواسطه شناگره خورده است  بدین

ست که: چگوناه در درتاو ا تردید است  مذا درسش اساسی این جسُتارعبارت از این
 حرکاتِاین با ت لیا  توان به جهان معنا دست یافت؟ بنابردور وجود و شناخت می

وجود و شناخت، دستاوردهای این دژوهش به این قارار خواهاد  استعلاییِ وارِدایره
  اینکه در تکام  وجودی فه  بالاتری از هستی رق  خواهد خورد و دساتیابی 1بود: 

  ت اوو 2کناد  به فه  و شاناخت باالاتر، مقادمات ت اوو وجاودی را فاراه  می
دستیابی به شاناخت باالاتر در فاراروی وجاودی ایان وجودی در درتو شناخت، و 
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و  ،کند تا اولاً: هستی را در نماهای بیشتری رصد کنادامکان را برای آدمی فراه  می
و ثامثااً: شارو و ت سایر ناوین و  ،تر وجود را عمیقااً فها  کنادهای درونیثانیاً: لایه

ما را به جهانی مت ااوت و رابعاً: ت سیر نوین از هستی  ،عمیقی از هستی به دست آید
 کند از معنا و با هویتی مقدس رهنمون می

 وجود، شناخت، جهان معنا، ملاصدرا  :هادواژهيکل
 

 مقدمه. 1

شاامار در حااوزه موجااظ ظهااور مکاتااظ بی های جهااانت کاارات بنیااادی درباااره ددیااده
ظااهری و شناسی شده است  حکما، فلاس ه و عرفا، عوام  هساتی را تنهاا در عاوام  هستی

درصدد تبیین معاانی  ،علاوه بر توصیف نمای آشکار هستی ،ها خلاصه ندانستهظواهر ددیده
« شناسایمعرفت»های جهان نیز برآمدند  مذا در آثار فیلساوفان اسالامی مب ا  باطنی ددیده
ام کماه اممتعامیاه فای  صدرای شیرازی در مرحله ده  اماور عاماه در 1 دارد قابلیت احصاء

شناسی را در فلس ه اسلامی ت لی  نموده است، همچناین اه  مباح  معرفت امعقلیهالاس ار 
شناسی شناخت و وجود در حکمت اشراقی به ت ضی  قاب  استناد اسات و مه جهانأشرو مس

مباح  معارف وجود و شناخت نیاز ماورد  ،از کتظ فلاس ه اسلامی ،امشّ ادر بخش امهیاّت 
شاماری درصادد هاای بیفلس ی اما آثار و مقاالات و دژوهش به تبع منابع وثی   اشاره است

اناد کاه برآمدهانساان و عاام   هیو رابطه دوسوشناسی و وجودشناسی بررسی ارتباط معرفت
معرفت باه مثاباه » و 3«حقیقت مراتظ وجودی انسان» 2،«مراتظ و درجات وجود»توان به می

و یاا  5«معرفت در فلس ه ملاصدرا از منظر وجود یبررس» و 4«وجود: نظریه معرفت ملاصدرا
 شامار دیگار اشااره نماود کاه باهو آثاار بی 6«ملاصدرا یشناختمعرفت  یدر نظر یدژوهش»

 اند  شدهداده هایی داسخ یشناسشناخت هدر حوز دژهشگران یفرارو یهادرسش
س ظااهری اما در کشف معارف هستی برخی فیلسوفان به بررسی مسائلی که در بند حوا

است به روش تجربی اکت ا کرده و گروهی ص تِ شاناختِ انساان از عاواممی کاه فراتار از 
شا  اند  بیحواس ظاهری و بااطنی اسات را سایر و سالود و دریافات شاهودی دانساته

تاوان هار های عام  مقدور نیست  بدیهی اسات میتوصیف ی  ددیدار من   از سایر ددیده
ها جهاان و در یا  شابکه ت سایر فته است را با دیگر مؤم اهآنچه در عوام  هستی شک  گر

ادراکاات  مراتاظکرد  اما در این دژوهش و مطاب  با حکمت صدرایی که مبتنی بر مطابقات 
نظیری از دو جهان موازی و تناظر آدم باا عاام  ن سانی با مراتظ عوام  هستی است ت سیرِ بی
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خویشند  مذا درد مراتظ معارف ن ساانی باه ی  ذی علت از معامی  که هرارائه شده است، 
د کاه ماانجاشناخت معانی هستی و درد معانی هستی به ت وو و تعامی وجاودی ن اس می

  (3/510 ج ،1981)ملاصدرا،  معنای جهان نیز از آن منتج خواهد شد 

نوعی هاناد کاه بامثاب  کون جامع سخن گ تهاز طرفی دیگر عارفان مسلمان نیز از آدمی به
ایت از تجلی حقای  عوام  هستی در ن س ناطقه دارد  از این منظر انساان جاامعِ جمیاعِ حک

حقای  و مراتظ وجود است و هم  کمالات جهان اکبر، یعنی جهان بیرون از انسان، در آیینا  
ماذا  (125: تاابی  36: 1946عربای،   )ابنوجود جهان اصغر، یعنی انسان، بازتاب یافته اسات

چه در تناظر آدم با عام  ، حسی باشد و یا خیامی و عقلی و شهودی، و یاا در معارف ن سانی 
معارف ن سانی علیّ باشد و یا دمیّ،  معرفتای لازم اسات تاا انساان مت یّار را در چگاونگی 
شناخت عوام  آشکار و نهان، رهنمون دارد، و منبعی وثی  باشد در سعادت و کمااو ن ساانی 

أسی عام  عقلانی گریزی نیست  بنابراین راز برتری حقیقای و که بجز ت« گزینش آگاهانه»و 
)جاوادی آملای،  ت ولات وجودیِ  ن سانی در تأسی به عوام  عقلانی و براهین قاطع است 

1375 :11)  
 

 مراتب وجود. 2

جوی منباعِ تجلای و ظهاور موجاودات وانسان همواره در اکتنااه ذات هساتی و در جسات
کنه عام  از آن صادر شده است، امری اصی  و بسای  کاه در هماه م هومی را یافته است که 

 مسااوق اسات باا مطلا ِ واقعیات در مقابا  عادم  ،طور مساوی سیلان داشتهموجودات به
نام وجود که تمام مصادی  عاوام  هساتی را اعا  از ه م هومی ب (291: 1378)مصباو یزدی، 

ماذا هساتی ( 419: 1370و ایزوتساو، )م ق   جواهر و اجناس و انواع و اشخاص در بردارد 
در حکمت صدرایی منبس  از ی  شبکه منسج  از سلسله مراتظ وجود است  بنابراین ی  

کاه اش در هستی و مراتاظ دیگار وجاود نگااه کارد  چنانتوان من   از مرتبهشیء را نمی
ريقة عموو  الوجود المنبسط الذي ليس شموله و انبساطه على ط» دارد:صدرای شیرازی بیان می

نیاز در چگاونگی ظهاور  الانساان امکاما در  (1/70ج : 1417)ملاصدرا،  « الكليات الطبيعية
وجود یکا  بایش »»شود آمده است: موجودات از وجود منبسطی که  هستی مشموو آن می

نیست، و این ی  وجود ظاهرى دارد و باطن  دارد، و باطن این وجود ی  نور است، و ایان 
 و همین نور (268: 1386)نس ی،  «عام  است، و عام  مالاماو آن نور است نور است که جان
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الكثور  ووو الممعمون  و  »است که منبع کثرات و مقوم واحدات عام  شاده اسات و چاون 
  (30: 1383زاده آملی، )حسن یابد در بطن هستی سیلان می« الواحدات

معرفات، وجاود را وحادتی  از این منظر در نگاه حکما و عرفا و برخی از بزرگاان اها 
باشاد  وحادتی کاه در باروز و ظهاور است که در کثرات عام  منشأ ظهور کون و مکان می

 (49: 1374)شایروانی،  کثرات عوام  از دانی تا عامی و از شهاده تا معنا، م هومی واحاد دارد 
در  همین وحدت در کثرات اما جهان را با هر تشخصی و در هر موجود عینی باا هار تعینای

بند ی  تسبیح ترتظّ داده است تا هستی باا تماام تماایزات در ترکّاظ و تعاینّ و تشاخّ ِ 
شان به شدتّ و ضاعف، ذاتای یگاناه داشاته باشاند  در اصا  آن حقیقات واقعای، وجودی

وجودی است که در عین کثرت اما ی  حقیقت است و هم  عام ِ حاضار در صاقع رباوبی 
صادی ِ عام  از فرش تا عرش به وجاودی یگاناه در عاام  در آن به تشک  متکثرند و تمام م
تجلی ح  تباارد و « الواحد االواحد لايصدر عنه الّ»اند و چون ظهور داشته و از او فیض برده

یکی بیش نیست و آن عقا  اسات « تعینات خلقی»و یا « تعینات حقی»تعامی در عام  چه به 
ان معنای معنویت در عام  عق  است تاا که حاوِّ در ن س رحمانی است  و ن س رحمانی هم

ترینِ مراتظ وجودی یعنی عام  طبیعت را نیز از برکت همین وجود به وحادت آنجا که نازو
الأول و ووو واطوطة  أول  وجود يقبل بفيضه الأول ووو العقول» مذا: .توان رصد کردسریانی می

  (1/36 ج :1417)ملاصدرا،  « صدور الكثرات    الحق
این عقیده است که هر موجودی از غیظ تا شهود دا باه عرضاه وجاود نگاذارد صدرا بر 

از ایان منظار موجاودات را   مگر در حضرت اموهیات صاورتی مشاابه و مشااک  او باشاد
حقیقتی است که مرتبتی از خام  دارد و سایه ح  تعامی در آنها ظهور امکانی و شاعور ذاتای 

 مراتبای مشاک  از ذات اموهیات اسات بر هماین اسااس هساتی، مسات یضِ   داشته است
در حکمت متعامیه آمده است کاه حقیقات وجاود و ناه م هاوم  (2/42 ج :1417)ملاصدرا، 
باشد، که باه واساطه در خارج ی  حقیقت مشککّه ذاتی و دارای مراتظ مختل ه م »وجود، 

ساس است کاه و براین ا« قوتّ و ضعف، و أومّیتّ و ثانویتّ، و تقدمّ و تأخرّ، اختلاف دارند
  (165: 1417)علامه طباطبایی،  عوام  از ماده و مثاو تا عق  مرتبت یافته است 

واساط  وجاود داری مراتاظ مختلاف هاز نظر عرفای اسلامی چون فیض کاشانی، عام  ب
حقیقت وجود ب سظ مقام احادی، جاامع جمیاع حقاای  وجودیاه و در »کند: بوده بیان می

  بر هر شیء است و این خود مالازم اسات باا تنازهّ حا  از مقام ظهور و تجلی فعلی م ی
 «الحوق يقبول الذي فهو الكا ل الإنسان أ ا»و چون:  (58: 1375)فیض کاشانی،  « جهات کثرت
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شاود تاا از ایان تعاامی میانسان دذیرنده قاطع حقیقت عام  و اسماء و ص ات حضرت باری
ترین عنوان کاما هشود و عام  صغیر باشد و بمعبر معنای هستی را شهود نماید  دذیرای ح  

آیناه تماام  «الحقيقوة في الله عبد فهو»وجودات، تجلیاّت نور حقیقت هستی را ادراد و چون: 
مظهریات صا ات حضارت ساان بدین (2/366 ج :1417)ملاصادرا،  شود نمای ح  تعامی 

هماین تجلای، قاوایی  یافتاه و باه ربوبیت و حقیقت تمام کائنات در معنای عام  کبیر تجلی
 ج :1981)ملاصادرا،  در ادراکاات ن ساانی ذو مراتاظ شاده اسات  یمتناظر با عوام  هسات

5/303)  
سینا نیز بر همین اساس اشااراتی باه ترکیبای از ات ااد ماادی و صاوری در طبیعات ابن

تر به وجود واهاظ امصاور اسات جسمانی داشته که بخشی از این ات اد، سزاوارتر و نزدی 
این از عنایات حضارت حا  ساب انه « العناية وى كون الاول»چون: که امری معنایی است و 

های حضارت علامه طباطبایی حقیقت هساتی را آیتای از نشاانه (11: 1383سینا،   )ابناست
طن عاام  ترین مراتاظ هساتی و باواباری دانسته اما در بیانی ظواهر عام  طبیعیاات را ناازو

داند و این خود برهانی در غیرماادی باودن مجردات را از مرتبتی قوی چونان علت خود می
استانیساالاو گااروف در  (305: 1388)شاایروانی،  علاات وجااودی صااور موجااودات اساات 

طبیعات »ای باا ایان مضامون کاه جملاه ذهن هوموترادیا گزارشی از هنری دیوید ترو در 
تواناد از دسات اموهیت است  دس ی  داناه بارف ها  نمیسرشار از نبوغ است  سرشار از 

بینی فراگیار حاد مرزهاای جهاان خیاامی را باه ، نیاز عام  به ت کر و جهان«طراو آن بگریزد
های حسای چامش کشیده است  و انسان را قادر به دسترسی هم  ابعاد جهان تا ورای توانائی

 (16: 1398)گروف و بنت،  دانسته است 
 

 شناختمراتب . 3

عطش عق  معرفت جوی انسان همواره م رکی بوده است برای فه  اسرار هستی تاا مسایر 
معرفت و شناخت و چیستی عوام  از ظاهر گرفته تا معنا را هویدا کناد  و منجار باه کساظ 
 أعل  و ادراد یا دانایی گردد، که مقاب  جه  است  مذا لازم است تا نسبت به شاناخت منشا

ووو انّ  عوارا الانسوان فطريّوة و  يور »شیخ اشراق اما در بیان: بیر نمود  زا تدعوام  معرفت
بر این اساس مادرد حقیقای از منظار   معارف ن سانی انسان را، فطری شمرده است «فطريةّ

های فطری هار مذا در صورت عدم آگاهی ،اندهای دایهگزارهکه  فطری استحکمت اشراقی 
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  )شیخ اشاراق، باشددذیر نمینهایت که امکاناشت که تا بیای نیاز به مقدماتی خواهد دگزاره
اما واکاوی فطری انساان بارای رفاع حاوائج خاود و درد و  (65: 1391  یثربی، 18: 1373

)علاماه  شناخت حقیقت عاوام  هساتی در علا  امان س و نظریاات معرفتای نه تاه اسات 
شناسای و تبیاین بارای شناختشاود عناوانی می« نظریه اممعرفه»مذا  (212: 1398طباطبایی، 

مبادی فلس ی و ح  مسائ  علوم نظری و عملی که باه ظهاور معاارف ن ساانی و شاناخت 
 (275: 1393)جوادی آملی،  شود عوام  ظاهر و دنهان و مراتظ معانی ادراد منتهی می

واسط  مرتبت وجودی ن س و ارتبااط شاناختی باا عاام  خاارج هاین همانیِ معانی که ب
دذیرد منجر به ادراد حقیقت صورّ و تجرید عاوام  هساتی و کاشا یت منساج  صورت می

: 1390آباادی، )شاریعتی نجف ای منبسا  از عاام  خواهاد شادعوام  قدسی و ظهور شبکه
فرضِ ثنویتِ سوژه و ابژه که متعل  شناساا و فاعا  شناساا را مجازا ای که دیششبکه  (626

های عام  با فاعا  های عام  و ددیده  شناسا و ددیدهسازد  درواقع فاعت لی  کرده مرت ع می
شاود  یابند که منجار باه شاناخت جهاان معناا میشناسا یکی است و این دو با ه  قوام می

خواهد و اگر به هماین ادراد بصیاار می ،بخشِ عوام ِ نهان، دنهان نیستبنابراین ذات هستی
تواناد از انساان می ا خواهاد شاد  ماذامعارف دانی یقین حاص  شود معانی عامی نیز هویاد

دریچه ن وس مدبره، سیلان عام  معنا را در بطن هستی و صاور عقلیاهِ عاوام ِ مجارده را در 
هست  آیات خادا  تمام عام »مشاهده نماید، زیرا:  فیض مقدسفیض اقدس به ساحت رباّنیِ 

اسط  مرتبات وجاودی وهو چون ادراد صور عام  ب (186: 1417)علامه طباطبایی،   «هستند
ن س ناطقه ممکن شود مؤیدی بر یکپارچگی و وحدت باین دو امار ساوژه و اباژه خواهاد 

جنس خود است، یعنی ه  مادردِ اسات و ها  شد، به عبارتی دیگر ن س ناطقه مدرد ه 
رو، از ایان  اسات« ء مدرد براى ذات مجاردّ از ماادهّحضور ش »مدردَ و این ات اد همان 

جزئیات هساتی هرچناد منجار باه ادراکاات ظااهری اسات اماا در کلیات، درد تعم  در 
بنابراین آنچه موجاظ رهاایی انساان از ساردرگمی در  (61: 1380)غ اری،  معقولات است 

ء في وذا العالم إلا و له نفس فوي  ا    شي»شود در بیان صدرای شیرازی آمده است: عام  می
شود و به شهود آن عام  انساان در ن عام  نیز مشهود میمذا به شناخت این عام  آ ،«عالم آخر

بر این اسااس بارای درد معرفات و  (1/149 ج :1417)ملاصدرا،  ماند این عام  مبهوت می
فه  معانی نیاز است برگ برگ معارف هستی واکاوی و تادبر گاردد تاا رماز راز هساتی و 

 (171: 1382ه آملی، زاد)حسن نظامات آن هویدا شود و معارف عامیه حاص  شود 
، عل  به کلیتّ عام  از جهتی کار تدبیر در خلقت را مت اوت کارده اسات اقواو،این  بنابر
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واساطه روست که نیاز بیهحصومی نیست و انسان با مسائلی روب ،که کشف تمامیت عام چرا
 (74: 1398)علامه طباطباایی،  در درد حضوری و کشف و شهودی و معارف ن سانی دارد 

ا در دی مناقشات فراوان در تعریف معارف و ت صی  معنی، ت کر جامعی از بیاان فلاسا ه مذ
به یا  اعتقااد صادراممتامهین شایرازی علا  را از سانخ وجاود   و حکما تأوی  نشده است

 (2/239 ج :1981)ملاصدرا،   «الوجود بحكم المقد ة الأولى أن طنخ قد علم»داند: می
تشکی  در مراتظ وجود، عل  نیاز مراتاظ و وجاودی مشاک  واسط  هاز این منظر و ب

سینا نیاز منشااء علا  و معرفات را قاوه عقلانای و ت کارات یس ابنامرئشیخ خواهد داشت 
، «ء البعة  لأن  بدأ  عرفعه للأشياء وو الحوسالإنسان لا يعرا حقيقة الشى»ن سانی دانسته چون: 

داند اما در واضاح اسات کاه قاوه حسای کشف حقای  و اسباب شناخت را تنها حسی نمی
واسط  ن س که از سنخ جهاان هتواند مقدمات معرفت را برای فاع  شناسا حاص  کرده، بمی

ن س انساانی ابتادا اما  (82: 1404سینا، )ابن معناست به درد مبادی جهان معنا رهنمون دارد 
را از عاام  اسات  در ایان قابلیت درد عام  ماده را داشته که همان نشو  اووِ ت سایر ملاصاد

ن سی که مدرد عاام  جسامانی اسات و صاورت  اس ار اربعهصورت و بنابر نظر ایشان در 
کند انسان اوو و بشر طبیعی است، که بام ع  حساس اسات اماا اشیاء را در طبیعت درد می

راد تر و ارتقاء تادریجی ن اس قابلیات ادبامقوه متخی  و متعقِّ  است اما با طی مدراج عامی
صور مطیف را یافته انسان دوم و بشر ن سانی، مدردِ نشو  دوم یعنی عام  مثاو از عوام  معناا 

شود  با بروز و کشف معانی عامی و طی مراتظ معنوی به ادراد عقلی انسان سوم و بشار می
 نماید که مادردِ نشاو  ساوم یعنای عاام  عقا  از مراتاظ هساتی اسات عقلانی ظهور می

بنابراین هری  از عوام  هستی از منظار ملاصادرا مادرکِی دارد  (9/97 ج :1981)ملاصدرا، 
  (8/215 ج :1981)ملاصدرا،  که از نظر اشرف و اخ  با مدردَ خود متناظر است 

ترین مرتب  ادراد از مراتظ ن اس درد عاام  م سوساات باه حاواس بدین ت اسیر نازو
ظاهری باه ابازار حسای اسات و اکثار ماردم باه شاناختی جاز ادراکاات  طبیعی و شناخت

م سوس اعتقاد نداشته، فق  معارفی را باور دارند که در عام  ملا  و باا ادراکاات حسای، 
دانناد کاه از مسایر هایی را مؤیاد علاوم میبارها تجربه کرده و در سعی و خطا فق  دانساته

اما ادراکات حسی ما که منجار باه شاناخت  (106: 1340)ملاصدرا،  آید دست میه حواس ب
مذا ن اس مادبرّ انساانی بارای کساظ  ،کندشود در شناخت هستی ک ایت نمیعام  ظاهر می

معارف و معانی و م اهی  اومیه و ثانویه و حتی تا نهایت حیات، نیاز به مدردِ مطااب  داشاته 
ذهان جساتجوگر انساان، تا برای رسیدن به مقصود و م هوم یاری شود تا در ایان رهیافات 
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ماذا عقا ، هماان راز برتاری حقیقای ن س ناطقه را به ادراد مدرکات عقلی رهنماون دارد  
هاای عملای انساان در های علمای و مهارتانسان، منشأ بروز و ظهور ت کارات و اندوختاه

هماان  (11: 1379)رجبای،  شاود های ن س میکارگیری ارزشمندترین و والاترین گزینشهب
مجرد است و جهان از جهت آن ظهاور یافتاه اسات و مادرد  و فعلاً  ارقی که ذاتاًجوهر م

تردید با حاواس ظااهری ادراد نخواهاد عواممی است از جنس معنا، که مجرد است و بدون
ای خواهند بود برای درد جسمانیاّت، اما آنچاه گشت، جسمانی نیست چون حواس واسطه

نیاز به واسطه ه  ندارد، زیرا حضاور معقاولات نازد  نباشدادراکش به مدرکات حسیّ میسرّ 
عاق  عین ادراد به کشف و شهود، یعنی رویارویی ن س جلاو عام  بدون تمایز صاورت و 
بدون واسط  حس ظاهر و یکی شدن ن س عاقله با اص  عق ، چه صوری باشد، چاه حتای 

  اات رباانی و در حسی، چه ذوقی باشد و حتی ن سی اما همه ظهور اسماء امهی است به ن
یابد که علاوه بر درد مادرکات ظااهری باه کشاف مذا ن س انسان مرتبتی می  ن س انسانی

: 1391  )حساینی، نشوات عقلانی دست یافته مستعد حضور و مکاش ه در جهان معناا شاود
  صدراممتامهین شیرازی بیان افلوطین است که دو مرتبه برای ن س قائا  اساتمؤید نظر  (93

بیاان  اثوموجیااچنان که در داند، آنانسان ن سانی و عقلانی را در انسان طبیعی نه ته میاو نیز 
کاه بارای ن اس انساانی دو  «كلمة الانسان العقلي و كلمة الانسان النفسوي فيه كلمعان:»دارد: می

  دانادکه انساان ن ساانی و عقلانای را در انساان طبیعای نه تاه میچنانمرتبه قائ  است، آن
  (146: 1413)افلوطین، 

  در این بین نباید از ادراد خیامی که واسط  بین ادراد حسی و عقلی است غاف  باود
اموجود و غیظ مضاف است و ادراکاتش متعل  عاممی دیگر است کاه م ا  خیاو من ص 

به تعبیاری ادراکاات خیاامی کاه از قاوای ن ساانی   صور موجودات به وجود ذهنی است
  )جهاانگیری، از عام  خیاو من ص  است که در ورای عام  ماده اسات حاص  است مثامی

1375 :358)  
در این رهیافت است که قوه ذهنی ن س ناطقه روو جاهِ  را به مادرکات خیاامی عاامَ ، 

الذو  و وو قوو  الونفس علوى اكعسوا  »گرداند چون: عامِ  و مستعدِ کسظ معارف مثامی می
حکایت از مباانی رو ارتباط تنگاتنگ بین ذهن و ن س این از (137: 1363)ملاصدرا،   «العلو 

واسط  ذهن در ن س ناطقه داشته که مؤیاد حقیقات درد م ااهی  توسا  هادراکات خیامی ب
  (44: 1393)جوادی آملی،   «ذهن از شوون ن س است»توان گ ت: مذا می ،ن س است

واسط  تدبیر فاعا  هیان داشته تا بصدرای شیرازی نیز ذهن را استعدادی در اختیار ن س ب
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شناسا در کسظ و ادرادِ متعل  شناسا جهد کرده موجظ حصوو علا  باه شادت و ضاعف 
طارازی ذهان از طرفی در برخی عبارات ملاصدرا در ه  (1/154 ج :1981)ملاصدرا،  شود 

را، )ملاصاد با عق  گویی نسبتی دیگر برای ذهن برقرار است و معنایی یکسان متبادر اسات 
شود همان قوت واسا ِ ن اس بارای حصاوو معاارف و بنابراین ذهن می (4/273 ج :1981

گاه نهایات مادرکَات ت صی  م اهی  و کسظ معانی از درجات ساف  به مراتظ عامی و تجلی
گر ن س تا شاهد شاعور را درد عام  از ظاهر تا معنا برای صعود در مراتظ عام  والا و یاری

 (137: 1363لاصدرا، )م کرده متعامی شود 
ثر از همین مرَتبت ادراکی منجر به کشف چگونگی ت ق  معاارف ن اس أنگاه فلاس ه مت

از این منظر و در ی  نگااه اجماامی باه نظریاات   انسانی و واکاوی مراتظ جهان شده است
)تناظرعام  و آدم( و دو عام  کلی معرفتای )معرفتای  شناسی دو مرتبت کلی در هستیهستی
وضوو قاب  درد است: اومینِ آن و بنابر حکمت صدرایی تنااظر ساه عاام  هغیرمعرفتی( بو 

از ایان   باشادعق  و مثاو و ماده با سه مرتب  ادراکی حس و خیاو و عق  در ن س ناطقاه می
های حسی در قلمرو علوم مادی باه علاوم منظر شناخت عام  م سوسات با تجربه و با اندام

و عاوام  مثاامی باه ادراکاات خیاامی و ادراد معاارف عقلای در شاود حصومی ممکان می
اما معرفت به معقاولات   شودو م اهی  انتزاعی به علوم حضوری میسرّ می 7«معقولات ثانی»

قدساای نیاااز بااه شااناخت شااهودی و کشااف معااانی دارد و دومااین آن عواماا  معرفتاای و 
ه نه قاب  تعریف است و نه نیاازی غیرمعرفتی است که معرفتی آن مبتنی بر رواب  دمیّ بوده ک

و غیرمعرفتی آن )درونی و بیرونای( مبتنای بار ( 4/119ج : 1981)ملاصدرا،  به تعریف دارد
رواب  علیّ است که شرای  دیدا و دنهان، ارادی و غیارارادی، فاردی و اجتمااعی، انساانی و 

آن نقاش مثبات و  غیرانسانی، اخلاقی و غیراخلاقی، ان سی و آفااقی، طبیعای و مااورائی در
د کاه در رگاذاجای میهواسطه عوام  غیرمعرفتی آثاری در ن اس ناطقاه بابدین من ی دارند 

یابد و در صورت تکرار باه حامات ملکاات ن ساانی اعماو انسانی هویدا و ماندنی و بقاء می
کاه  (1/47ج : 1417)ملاصادرا،  گارددموجظ سعادت و یا شاقاوت در انساان می ،درآمده

توزی، دشامنی و حساد و گری و کیناهن بنابر نظر صادرای شایرازی چاون: فتناهشقاوت آ
 گااردد مااداری از مصااادی  بیماااری ن ااس و از موانااع درد معرفاات میفریبی، و دنیاعااوام

توجه ن ساانی باه اناوار قلبایِ معناوی و تقاوی و و سعادت آن چون:  (23تا: )ملاصدرا، بی
 ذکر و یااد خادا (،120: 1363)ملاصدرا،  خوف و خشیت امهی (،9: 1360)ملاصدرا،  تزکیه

    کاه موجاظ افاضا  تواضاع و (،276: 1363)ملاصادرا،  اخلاص (،54: 1363)ملاصدرا، 
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گردد  در ایان صاورت انساان، نااط  و ماتکل  باه علاوم و علوم حقیقی و معارف امهی می
 گاردد نهایت ن اس می  بیمعارف حقیقی و متصور به حقای  غیبی و ضمائر دنهان در ص  

  (7/7 ج :1981)ملاصدرا، 

کند: رسیدن به مراتظ شعور و کماو و حصوو مراتظ ربانی، نیازمند عما  صدرا بیان می
ماذا ادراکاات  (،235: 1361)ملاصدرا،  صامح و تذهیظ ن س و عبور از مشاغ  دنیایی است

باشد و به عق  مغیره کاه « مغیره»یا و  ،باشد و به عق  من سه ادراد شود« من سه»ن سانی خواه 
موجاود  عقلای صاورت»همان خیامیِ ذهنی و حسیِ مادی است، ادراد شود، اما در نهایات 

وی مسابوق باه ادراد حسای وی  خیاامی وی و صورت خیامی خارجی مسبوق به صورت
نسبتی حاصا  اسات کاه بار مبناای  ،بنابراین میان مدُرد حس  و صورت خیام   «باشدمی

ج : 1417  3/286 ج :1981)ملاصادرا،  شاود حکمت صدرایی منجر به ادراکات عقل  مای
مداقاه و توجاه در چگاونگی و  ثرات وجود بر ادراد معانی وأزیرا درد ص یح از ت (1/15

ر و اگا بخشاد شناسی را ساامان میبنیانِ شناخت ،مراتظ ادراکات ن سانی به سنخیت وجود
گرفتاه ساتی را از طبیعیاات تاا مجاردات فراکاه ه ،ادراکات ن سانی با حقیقت مشک  عام 

اش به امری قدسای یعنای مراتاظ والای معناا زمین  درد منیر هستیآنگاه مت د شود  ،است
  (114ب: 1394)مصباو یزدی،  گردد توس  ن س مدبر انسانی مقدور می

تنااظر عاام   ،های عام  در حکمت صدراییددیدهشناسی ترین ت اسیر شناختمذا از مه 
در وجود و شاناخت باه تنااظر ساه نشاو   استعلایی وارِدایره حرکتِبا آدم است که در ی  
گردد  از این منظار و حواس ن سانیِ حس و خیاو و عق  منتهی می باکلی ماده، مثاو و عق  

و قابلیات اشااره حسای داشاته، ترین آن بوده مطاب  با حکمت صدرایی اومین عام  که نازو
ناام ه عام  طبیعت است و منشاء ظهور ماهیات مادی و جسمانی با ،ی ابعاد و مکان استادار

اماا  ،عام  ماده است  اما ی  ددیده ماادی، هرچناد قابلیات ادراد باه حاواس را دارا باشاد
زنی  و مای بینی ، برخی را حاد نماهای مختل ی دارد که ما فق  برخی از نماهای آن را می

َْْ ِ البْصَرََ ارجْعِِ مَّثُ»برخی را استدلاو کرده و برخی را چون :  نیاز به کشاف و  (3)مل / «کَررََّ
نظیر عام  م سوساات  مقداری است که عیناً ،یعنی عام  صورّ ،شهود خود دارد  دومین عام 

ناام ه است، ابعاد و مکان و حرکت در آن وجود داشته اما عاری از ماده و عاوارض ماادی با
های هایی است که باا تصاورات خیاامی از سااحتعام  مثاو است  عام  مثاو را نیز صورت

آید  ساومین عاام ، عاام  مجاردات اسات کاه مجارد از مااده و دست میه ها بباطنی ددیده
همان عاممی که بار عاوام   م  مجردات همان عام  معقولات است باشد  عامادی میخواص 

http://tadabbor.org/?page=tadabbor&SOID=67&AYID=4
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 یابد  ماده و مثاو شرف داشته و بر این منواو رابطه علیت با مادون خود می
شناسی حکمت متعامیاه را بار هستی ،صدرای شیرازی با بیان سه عام  عق  و مثاو و ماده

گانه انسته و انسان را به ت کر در مطابقت عاوام  ساهمبنای ت کرات فلس ی خود قاب  اثبات د
 دارد و معقولات است رهنمون مای مخیلاتکه مدردِ م سوسات و  هبا ادراکات ن س ناطق

در تطاب  کونین، که یک  انساان »کند: زاده بیان میعلامه حسن (9/228 ج :1981)ملاصدرا، 
اند  جهاان انساان اسات و انساان ه و دیگر جهان است، درست تأم  ب رما که هر دو وزان 

هماین  (360: 1385زاده آملای، )حسان  «جهان، و آن به سان این است و ایان باه ساان آن
 ،مطابقت ادراکات ن س انسانی با عوام  هستی و دره  تنیدگی متعل  شناساا و فاعا  شناساا

سااحت  چاونای حائز اهمیت در تمایز وجودی ن س انسانی با سایر موجودات است  نقطه
بخش، انسان را بالاترین مرتب  کونیت و مطاب  عوام  هستی آفریده اسات و ایان ذات هستی

و ظهاور معرفات تاام در ن اس  Tیعنی مراتظ هستی در ذات ن سانی نیز امکان ظهاور دارد
  ناطقه یعنی حضور در تمامیت هستی و شهود تجلییّات ذات در عوام  دیدا و دنهان 

 

 خودشناسی. 4

جو کرد، چون از ثمرات خودشناسای وتوان جستنظام عام  را در خود انسان می تریندنهان
 ،و این مه  میسر نیست تا انسان خاود را باه حکمات وجهای بشناساد شناسی استهستی
حصا  اشناسای دانساته چاون مگونه که حکمای قدی  نیز خودشناسی را برتار از طبیعتآن

گی سعادت بشاری اسات و ساعادت بشاری خودشناسی رسیدن به مقصود خلقت و چگون
از  (112: 1382فر و دیگاران، )ساالاری تعق  و اندیشه در ن س و توجه باه هادایت اسات 

 ،«   عرا نفسه فقد عرا ربوه»عربی و به استناد رو توشیهیکو ایزوتسو در گزارشی از ابناین
و تجلی ح  مطلا  شناسی و دی بردن به عم  ن وس دانسته تنها راه شناختن حقیقت را خود

شمرد تا آنجا کاه دیگار باین معاارف ذهنای و را در ن س ناطقه شناخت مدبران  ن س برمی
بخش لایزاو حاصا  ماند و با معرفت ن س گوشه معرفتی به هستیعینی ت اوتی در بین نمی

ماذا تادبر بار مراتاظ  گاردد یاا میهای برای سیر از آفاق به ن وس م اارق مدریچه ،گردیده
چناان کاه اماام آن (63: 1378  )ایزوتساو، ن سانی راهبردی برای معرفت به جهان معناسات

ماذا  (1/720 ج :1410)آمادی،   «نال الفوز الاكبر    ظفر بمعرفه الونفس»د: نافرمایمی )ع(علی
صداری شیرازی خودشناسی و مطابقت ن س انسانی با عاوام  هساتی را موجاظ معرفات و 
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 اند سته که دیشتر بسیاری از حکما و عرفا در کشف آن جهد داشتهشناخت عوام  دنهان دان
تدبر در ن س موجظ کشف برهانیِ حقیقت حضرت حقه اسمه و تجلیااتش  ،با این نگاه

 (2/683 ج :1417)ملاصادرا،  اسات  در عوام  هستی خواهد گردید و این معنای عرف رباه
 ا به شناخت درونی ن س احاماه دادهشیخ اشراق نیز درد ص یح و تأوی  راستین از هستی ر

موجودات را باه فیضاان مبادأ  شمرد وبرمیشناسی امن س را کلید درد مباح  هستیو عل 
شناخت عاوام  دنهاان مناوط مذا  (4/19 ج :1375)شیخ اشراق،  داند بخش موجود میهستی

خاود ثر از شاناخت ذهنیاات درونای أشناخت مراتظ هستی متبه شناخت خویشتن است و 
لأنهوا  و أفعوالاً و صفةً ؛  رقا  إلى  عرفة بارئها ذاتاًو أفعالاً و صفةً فإن  عرفعها ذاتاً»زیرا:  ،ماست

)ملاصادرا،   «خلقت على  ثاله فم  لا يعرا علم نفسه لا يعرا علم بارئه و في الونمم الفور 
قیقات نااب عدم آگاهی از خویش و عدم مراقبت از ن س، انساان را از حو چون:  (6: 1354

لازم است به معنای معنویت همت گماارد تاا باا درد صا یح از  ،کندو راه درست دور می
: 1375زاده آملای، )حسانمعانی معرفت را به سرانجام برسااند   ،ظاهر و باطن ن س خویش

منجار باه تعاامی و تکاما  معناوی  ،این می  در مسیر فطری خودش قارار گیارد و اگر (47
و   «رایش به کماو، ی  عام  فطری نیرومند در ژرفای روو انساان اساتگ»زیرا:  ،گردیدمی

کناد باه تهاذیّظ ن اس چون نهایت تمایلات بشری کمااو بادون نقا  اسات، ساعی می
: 1377)مصاباو یازدی،  های درونی خود را برطرف ساخته یا از دیگران دنهان دارد نارسایی

یاا از خاارج کاه حصاوو نتیجاه در  شاود واما این باوردذیری یاا از درون حاصا  می (28
جوی هری  به باور صاادق مناتج خواهاد گشات، در غیار ایان صاورت موجاظ وجست

مذا انسانی که دارای ادرادِ فهمی بوده اما از حادس  (22: 1394)مارتین،  شود دارادوکس می
گویا شرط لازم بارای نیا  باه   شودنصیظ، حکمتِ درسی نیز برایش حاص  نمیکش ی بی

سلامت فطرت و سیرت و خوی نی  و نظر نی  و سرعت فه  اسات تاا باا ذوق  ،معنااین 
دکارت شاید زیرکانه شا   ،بر همین اساس نیز کش ی همراه شده به نور امهی رهنمون شود 

شناسای که به خودشناسای و ت کار در جهات هستی ساختمطرو  ایگونهبهدرباره خود را 
جوی وای از ت کار در ن اس دانساته، گاویی در جساتعنوان جنباهاو ش  را به  نائ  شود

م  در ن س را منبعا    او تأدنباو حقیقتی اصی  در جای دیگری استه واقعیت موجودات ب
  (117: 1392)کادلستون،  داند از ذهن مت کر ن سانی می

منجر به تعلیماات  ،این تدبرّ و تهذبّ ن سانی که از دیرباز نزد فلاس ه و عرفا رون  داشته
حکیمانه از سوی ایشان برای ی  ت کر زاهدانه گردیده تا ن س را به راز عاامَ ، عاامِ  نمایاد  
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رازی نهاده اسات کاه و عنوان انسان کام  رمز بنابراین خداوند سب ان در خل  عام  صغیر به
جاودی ن اس گردد  ماذا ابعااد وتأم  در آن به کشف عام  کبیر یعنی عوام  هستی منتهی می

توان با آفرینش عوام  هستی مقایسه نمود  از این منظر چگاونگی حضاور ناطقه انسانی را می
گویی انسان همان هستی است و هساتی   عام  کبیر در عام  صغیر قاب  تطبی  و ت سیر است

از این منظر تادبر ان سای منجار باه کشاف حقاای  آفااقی  (64: 1379)نس ی،  همان انسان 
همِْ طنَرُيِهمِْ»در آیه شری ه گردیده که  مکشاوف و طریقا  ت کار « آياتنِا فيِ الآْفاقِ وَ فِوي أنَفْسُوِ

  (1/46 ج :1417)ملاصدرا،  ها و زمین است مت کران در خل  آسمان
کشف مرتبت وجودی عوام  قدسی و معرفت باه باواطن هساتی و شاناخت معناای  اما

های عاام  اسات  عاام  تدبر در کنه ددیده عامی به شرط خودشناسی، سلامت ذهن و عین و
بناابر  (171: 1387)شاریعتی سابزواری،  خواهد نگاه مدبرّانه می ،حاضر همان عام  معناست

زیرا جهاان معناا   حضور در عوام  اعلی تدبرّ در عام  دانی استشرط نظر صدرای شیرازی 
 اماا ،  مادی نقش بسته استدر تمامیت عام  حلوو دارد، حتی زیبایی جماو عام  علیا در عام

معرفات کاما  باه آن همانناد ذات زیارا   باره در جهان معنا حضاور نخواهاد یافاتبه ی 
  ای به گذر از ماده و مثاو تا سیر به عام  عقا مگر و تا اندازهضمیرش غیرقاب  تعریف است 

شدن چشا  صدراممتامهین شیرازی توجهات امهی و گشوده اما  (32: 1417)علامه طباطبایی، 
الصوور  »کاه داناد  چونانمصداقی از عاوام  معناا می، بیندمیرا که بصیرت انسان و هرآنچه 

 (294: 1382زاده آملای، )حسان « الحسية له  اد   عنوية لصور  عقلية وي عقل و  عقول بالفعل
های طبیعای نظار اما ن س ناطقه چون در طبیعت خارجی موجودات و نمای حقیقای ددیاده

تجلی واقعیت بدون ان صاو حا  در ذهان و عاین را خواهاد یافات و اگار در بااطن  ،کند
نور فایض قدسای و ه جلوه قیمومت و قوام ذات باری در هر مخلوقی را ب ،کائنات ت کر کند

آنگاه سرِّ جلوت حقیقت عام  در همین عام  مل  به اماری   اش متجلیّ خواهد دیدرحمانی
ماذا بناای ت سایر صادراممتامهین  (50: 1362همادانی، )حسینی  قدسی منکشف خواهد شد 

صورت انساان باه شیرازی از مراتظ ن س ت صی  همانندسازی با مراتظ هستی است  بدین
جهت قوای ادراکی ن س ناطقه قادر خواهد بود صورّ موجود در هری  از مراتظ عام  را باه 

ن س بناا باه مراتاظ هساتی ادراد  با این توصیف مراتظ  میزان مرتبت خویش ادراد نماید
اما بارای رسایدن  (8/215 ج :1981)ملاصدرا،  عبارت از حسی، خیامی و عقلی خواهد بود 

به رمز و راز هستی و معنای حقای  عام  مُادرکِی از جانس مُادردَ اسات و هرچناد بساته 
ادراد ظاهر باشد و یا باطن در حصوو باشد و یا به حضور باه کشاف باشاد یاا باه شاهود 
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 ( 300ب: 1394)مصباو یزدی،  حقیقت وجود مشک  خواهد بود  همچون
 

 تحول شناختی در پرتو وجود. 6

خاواهی  اماا اینجاا می  ایا دیشتر ما درباره مراتظ وجود و شناخت توضی ات اجماامی داده
تجلیّااتِ وجاودیِ ذات ن و مبسوط و م ص  این ارتباط را واکاوی کنی   بیان شاد ظهاور به

نمای ح  تعامی نموده تاا عنوان عام  صغیر، آئینه تمامهن س ناطقه، انسان را بآفرین در هستی
دهاد کاه معنای عام  کبیر را دریاباد  مرتبا  وجاودی ن اس ناطقاه ایان امکاان را باه او می

مادارج عق  نظاری و ترین مدارج معارف ن سانی را تا نی  به حقیقت کائنات و مدارد عامی
  (235: 1361)ملاصدرا،   عق  عملی طی کند

 ،اناداز نظر صدرای شیرای، مظاهر عام  از حی  اینکه از ذات حضرت باری فایض برده
از این منظار حاد   واحد هستند اما از جهت شدت و ضعف در وجود دارای اختلاف هستند

ی از سوی ح  ساب انه مت ااوت و متغیار باوده، موجاودات دو موقعیت وجودی هر موجو
ه ذات خود بهره مشک  از وجود خواهند داشت  در این راساتا ن اس انساانی هری  بسته ب

ترتّاظ و  8مذا ن وس انسانی نیز هر ی  در مرَتبتی ضعیف یا قوی به تشکی  ،تثنی نیستسم
از این منظر انواع مخلوقات، هرچند عینی باشاند  (9/121 ج :1981)ملاصدرا،  اند تلونّ یافته

هریا  انشاای مبُادع   د یاا قادرتندر ضاعف باشا ،یا ن سانی باشند و و یا ذهنی، وحیانی
جماعات ن اوس نماید، ماذا آفرینش هستند که مخلوقات را به ظهور فیض مقدس متمایز می

انسانی برخی در مراتظ بالای وجودی و برخی در مرتبتی نازو قرار دارناد و هماین مرتبات 
ماذا هار  ضعف خواهاد شاد  وجودی به تقدم است که منجر به معارف ن سانی به شدت و

ن سی را که وهاب امصوّر وجودش را بیشتر غنا بخشایده و فاعلیات شناساایی یافتاه شاعور 
والاتری در کسظ معارف و شناخت هستی خواهد داشت و به آنکه رتبا  وجاودیِ باالاتری 

تر است و هرچه درد معاارفش از هساتی باالاتر، عطا شده در شناخت ن سانی از عام  م ِ 
  (24: 1393)جوادی آملی،   شودتر میح  در مرتب  وجودیش وسیع تجلی

ثیر دارد  اگار فاعا  شناسا در قبض و بس  مساائ  عاام  تاأبنابراین قبض و بس  فاع  
ری از عاام  را ببیناد و نماای تواناد ساطح باالاتشناسا بس  و ارتقا وجودی داشته باشد می

تر وجاود حضاور ست کسانی که در مرتبه دایینتری از ددیدار عام  را کشف کند، اما دوسیع
بنابراین ارتقا شناختی فاع  شناسا ارتباط مستقی  باا ارت ااع   دارند به نماهای والا کوتاه است
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ای نماود در هار مرتباه ،وجودیش دارد و چون مسائ  ما در نظام صدرایی ذومراتاظ اسات
از  یرار دارد فقا  باا نماهاایمذا فاع  شناسایی که در سطح وجاودی ب قا  یابدمختل ی می

اماا   تواند ارتباط برقرار کناد کاه در ساطع ب هساتندمه و با نماهایی از متعل  شناسا میأمس
اینجاسات   رساددسته از نماهایی که در سطح امف قرار دارناد نمی دست فاع  شناسا به آن
بایاد ارتقاا  خواهد به نماهاایی کاه در ساطح اماف قارار دارد برسادکه فاع  شناسا اگر می

در  کناد بنابراین ذو مراتظ بودن شاناخت اینجاا اهمیات حیااتی دیادا می  وجودی دیدا کند
ای که از وجود دارد و بنا به همتی کاه در جهات نیا  باه معاانی هر انسانی بنا به بهره نتیجه

مت ااوت خواهاد باود  هار  اماوانیهساتی تأثرات وسع ادراکاتش در  ،بنددکار میهمعنویت ب
بهاره بیشاتری از  ،معنویت جهد نمایاد مند از مراتظ وجود باشد و در نی  بههکس که بهرآن

درد معانی خواهد برد  دس درد جهان معنا از ی  منظر به مرتبت وجودی ن ساانی انساان 
نیاز وساعت نظار   صادرای شایرازی و از سویی به شناخت حقیقی عام  گره خورده اسات

العلوم بووحوال »زیارا:  ،دانادا به مرتب  ن وسشاان مت ااوت میها را در شناخت هستی بنانسان
 (7: 1378)ملاصادرا،  « الأ ر بقدر الطاقة البشورية نفس في عليه  ا وي أعيان الموجودات على

لا تنافي الوحد  الحقوة بول تدكودواإ فإنهوا كاشوفة عو  »آمده است:  اس ارچه در حاشیه چنان
چناد هر ،بسان نوریوسعت وجودی ن سانی  (6/22 ج :1981ملاصدرا، )«الأشملية والأوطعية

گر معناای معاارف هستی را تجلای داده تاا هادایتعام   ،اما در وحدتی حقیقی ،ذو مرتبت
راستین عام  باشد  بنابراین درجات و مراتظ وجاودی در رشاد درجاات شاناخت ن ساانی 

عاامَ  اسات  اگار ناور وجود در حکمت متعامیه، حضور امر قدسای در زیرا  ،مدخلیت دارد
قدسی بر عام  ن سانی نتابد، معرفتی نیز حاص  نخواهد شد  از ایان منظار، طبیعات یکساره 
ظلمانی نیست، و انسانی که در درتو وجود قدسی حضرتش حضور داشاته باشاد از معاارف 

شود  به همین دمی ، برخی از امور طبیعی نیاز مقادس وجودی منشأ صدور نیز برخوردار می
تا زماانی کاه اناوار امهای از وجاود لایتنااهی در قلاظ انساان نتاباد، شود و زا میفتو معر
و چاون شاود  مکشاوف نمی مقادس تیهونماید و های هدایت در وجود او رخ نمیجلوه

او آفریده شده است تا با ارتقاء مراتظ ن ساانی  ،شناسی استغایت کماو ن س انسانی هستی
اش درد نمایاد باه و کائنات را در ذی  ادراکات ن سانی به چگونگی خلقت عام  دست یابد

واساط  حاس و خیااو و عقا  بارای او مکشاوف هحقیقت حقّ  عام  دست یافته تا آنچاه ب
)فیض کاشاانی،   «اخ  را مسخر اشرف نماید»کار بندد و هاش بگردد برای کماو ن سانیمی

ماوازات مراتاظ هساتی ه به این ترتیظ مراتظ ادراکی ن س هری  مطاابقتی با (167: 1371
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خواهد داشت  درواقع درد ص یح انسان از ادراکات ن سانی خویش منجر به درد واقعیات 
اماا ، گرددعام  خواهد گشت  عل  انسان به ذات خویش به درد مراتظ عامی عام  منتهی می

مذا هر انسانی بنا باه   تظ با ن سشان مت اوت استها در شناخت هستی متروسعت نظر انسان
بنادد کار میهایِ که از وجود دارد و بنا به همتی که در جهت نی  باه معاانی معنویات بابهره

کس که در نی  به معنویات جهاد نمایاد بهاره اما هر آن  وسع ادراکاتش مت اوت خواهد بود
  هساتی از یا  منظار باه شاناخت دس معرفت به عوام  بیشتری از درد معانی خواهد برد

  (7: 1378)ملاصدرا،  حقیقی عام  و از سویی به مرتبت معنویت ن سانی گره خورده است 
 ،تمایز وجودی ن س ناطقه با سایر مخلوقات ازجملاه امهامااتتوان به با این اوصاف می

ثرات وجاودی فایض أتعقلات، مکشوفات و مشهودات کاه هریا  از تا ،تخیلات ،امقائات
مذا در دس همین کمالات اومیاه اسات کاه  ،برد ضرت ح  در کماو ن س انسانی است دیح

چاون انساان شاود و انسان قادر به شناخت ثانویه و درد معارف بالله شده انساان کاما  می
نمایاد و از انتهای امهی متص  باشد روی به جانظ حقیقت راستین عام  میکام  به دریای بی

یابد مضاف بار مادرکات خاویش، بد بر منازو خویش و معرفتی مییااین حدو  منزمتی می
درد ناوینی از وجاود  ،شاودشود و درده اسرار از حواس ظاهریش کنار زده میاه  معنا می

بناابراین ساایه ذات و صا ات امهای و حقاای   (141: 1386  )نسا ی، یابادهستی بخش می
صدور موجودات در شناخت وجودیشان در عام  صغیر به عام  کبیر مکشوف و ن س ناطقاه 

: 1375امدین،   صاائن8: 1378)ملاصادرا، شود موجظ معرفت بشری و علا  باه اعیاان می
ناورِ فایض  همذا شناخت ن سانی انسان از هستی در ساحت و ص ات مقدس رباّنی و ب (129

یابد و این مرَتبت وجودی انسان همان نمود واقعیات بادون ان صااو حا  قدسی مرَتبت می
ثرات وجودی عاام  در باین أسرِّ حقیقت و ت ،است که در ذهن و عین متجلی و خاص شده
در ماذا  (50: 1362)حساینی همادانی،  شود اه  مکاش ه، حکیمان و اه  ایمان منکشف می

ن س ناطقه واقعیت و حقیقت و معناای راساتین عاوام  هساتی کاه در درتو مرتبت وجودی 
گردد و م اهی  و معانی عام  معرفت باه ظاهر به توصیف مخلوقات میسّر نیست منکشف می

  (47ب: 1393)مصباو یزدی،  شود فیض عقلانی برای ن س حاص  می
ز وجود و مالاد بنابراین مناط درد حقیقتِ واقعِ هستی منوط به مرتبت ن وس انسانی ا

سیر ت ولات شناختی ن س ناطقه مجعوو مراتظ وجودی اما در تغیّار و تشاک  اسات ماذا 
ت ولات شناختی ن وس انسانی در مراتظ وجودی عوام  هستی گره خواهد خورد تا ت سایر 
دقیقی از دو جهان متناظر ن س و هستی ددید آید و چون وجود موو مانقش اسات و کتااب 



 185   بهاری و دیگران رضا مصداقی

 

واساط  او نقاش داذیرد در عاام  هاسات و کتااب مجما ، هار آنچاه ب م صّ ، عام  ت ضی 
و همین مرتبت وجودی به تقادم اسات کاه  (207: 1386)نس ی،  یابد می موجودات مرَتبت

تر و گردد، هرچه رتبه وجودی بالاتر درد ن سانی از عاام  وسایعمنجر به معارف ن سانی می
که افتاراق وجاود عینای و همچنانوجودی بالاتر    مرتب ،چه درد معارف از هستی بالاترهر

ثرات مت ااوت از مبُادع أتا أذهنی نیز براساس آثار هری  از وجودات در خارج و ن س، منش
آفرینش بوده، مخلوقات خارجی و عینیتی از برآیند ظهور فایض مقادسِ حضارت بااری و 

ظ و درجاات و باشاد، کاه طای مراتامخلوقات ذهنی را ذهنیتی از حضرت ن س ناطقاه می
هرچناد  ،سلود و تقرب ن س به ضعف و قدرت هری  منشأیی وجاودی خواهاد داشات

براسااس هماین نظارات موجاودات هریا  بساته باه ذات خاود و عینی باشد و یا ذهنی  
در این راستا حاد و موقعیات وجاودی کاه   اندشان از وجود مطل  بهره مشک  بردهمراتظ

واساطه ن اوس است مت اوت اسات و متغیار، بدین حضرت ح  سب انه به هر موجوی داده
برخای در مراتاظ باالای  ،انادمرتبات یافته 9انسانی و از جمله عوام  هستی کاه در قوساین

 (24: 1393  )جوادی آملی، معرفت و برخی در مرتبتی نازو قرار دارند
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خود را درورش داده بر طبیعت غلباه کناد، کوشد تا غنای درونی اندیشد، میانسانی که می
 ،سامان رسانیدهه اصلاو امور عملی خود را وجه  همت قرار داده تا جنب  تعقلی خود را ب

ثرات از تعقالات علاوم أایان تا (23: 1376  )طااهری، ت کراتش منشأ اثرات بیرونی شود
نساان را تاا حقیقی موجظ فراه  شدن درجات رشد و تعامیِ ن سانی در جوهره وجاود، ا

ورای جهان معنا درواز خواهد داد  نیاز فطری و ذاتی انسان به شناخت معاارف ن ساانی و 
کشف اسرار هستی موجظ صعود در قوسین و تعامی ن س در ورای عوام  ظاهری و رفاع 
موانع ظلمانی و حضور در مراتظ عامی خواهد شد  اما برای کماو ن سانی در آنچه عاوام  

ش روی انسان قرار داده است، انسان را قدرت تعلی  معارف ن ساانی لازم آشکار و نهان دی
ماذا راز برتاری   است تا در اعوجاج ذهنی و ت لی  مدرکاتش راهنمایی در سعادت باشاد

حقیقی در ت ولات وجودی، برخورداری از مواهاظ عقلانای و معاارف شاناختی اسات  
ناختی مراتظ وجودی ن اس نیاز واسطه و به موجظ ت ولات شبدین( 11: 1379)رجبی، 

متعامی و کشف اسرار هستی و طی مراتظ عامی که نیاز فطری و ذاتی ن س انساانی اسات 
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گردد  به همین انتظام حرکت ن س از هیولانیت جس  در مرتب  جمادی و نبااتی و نائ  می
، آخارین درجااتِ خیار به سیر امای الله و منتهایسپس حیوانی آغاز و به رحمانیت ن س 

)ملاصادرا،  شود علی و مراتظ شرف به ادراکات حضوری و شناخت شهودی مقدور میا
  (1/361 ج :1417

در  واسط  ت ولات شاناختی،هاما کلید گشایش چگونگی تعامی و ارتقای وجودی ن س ب
 تاه اسات  از ایان نه« و الروحانية البقاء النفس المسمانية الحدوث»حکمت متعامیه و در قاعده 

واساط  حرکات جاوهری هن س انسانی در ابتدای خلقت ماهیتی جسمانی داشته که با منظر
مهین از اباداعات بسایار مهّا  ایشاان و از أاین ت کر صادراممت  تواند به تجرد عقلی برسدمی
بر تشکی  در م هوم وجود، تشکی  در وجاود عینای اسات کاه از ترین نتایج آن علاوهمه 

علاماه طباطباایی نیاز در  (58اماف: 1394)مصاباو یازدی،  سوی دیگر ذومراتظ نیز اسات 
به حدو  جسامانی ن اس  (14)مؤمنون/ «خلَقْاً آخرََ ثمَُّ أنَشْوَنْا ُ»ت سیر سوره اممومنون و بیان 

 واسط  حرکت جوهری از ماده تاا معناا دارد هحکایتی از تکام  ن س ب ،در آغاز اشاره داشته
واساط  حرکات هات ادی با جس ، با طقه در ترکیبی مزوماًمذا ن س نا (112: 1375)اردکانی، 

 جوهری فطرتاً و شهوداً کماو خواهد یافت تا جایی که به مرتبا  وجاود عقلای نائا  شاود 
ای باه مرتبا  در این حرکت روحانی ن س انسان دیوسته از مرتبه (9/98 ج :1981)ملاصدرا، 

و خلا  ماداوم جلاوه دیگاری از های جدیاد دیگر در حاو تعامی و دذیرش فعلیتِ صورت
 ِو ْ خلَْوقٍ  بلَْ ومُْ فِوي لَوبسٍْ»برگرفته از « مبُس بعدَ املبُس»مانند ه بخش در عام  بذات هستی

در این راستا ن س دس از هباوط باه عاام   (230: 1363  )ملاصدرا، باشدمی (15)ق/ «جدَيِد
جسمانی در قوس نزوو و دذیرش احکام جسمانی باا شاناخت فضاائ  رحماانی و کساظ 
کمالات ن سانی و طی مراتظ مثامی به درد معارف و عوام  امهای راه یافتاه باا عقاوو عامیاه 

معاارف مذا انسانی کاه در ابتادای خلقات فقا   (345: 1375)جوادی آملی،  شود مت د می
دانی بر او غامظ است در حرکت جوهری و به ادراد م ااهی  و تادبیر و حضاور ن اس در 
مرآت عام  و تعلی  معنویت راستین و طی مراتاظ هساتی باه بقاایی روحاانی در عاام  والا 

مکشاوف ش خواهد رسید، و در این سیرِ صعود که کشف معانی عام  است درده اسرار بارای
ن س به سوی عوام  علیا در چگاونگی ت اولات شاناختی باه شود  مذا حرکت وجودی می

جنس مادی نبوده متعلَ  عااممی جهت ذات معرفت جوی ن س ناطقه است و چون ن س از 
فساد در ن س راهی به همین ادمه حضاور ن اس در  ،جسمانی و ورای عام  طبیعت استغیر

باه هماین  ،از ماده اسات مجرد اما ذاتاً ،خاطر جس  و تعل  جسمانی استه عام  ماده فق  ب
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ترین واساط  جسا  در ناازوهاو کاه ب (83: 1374)طوسای،  سبظ روی به عام  تجرید دارد 
به شهودِ عقلی اما به مرتبتی در بالاترین مراتظ ن سانی و روحاانی  ،حاوِّ مراتظ ن سانی بوده

ه از کشاف بامرتب  دیگری را  ،حکی  شهید ،شود  امبته در حکمت اشراقعام  وجود نائ  می
  اماا اخاتلاف و دانادرا بالاترین مراتظ کشاف و شاهود می نام شهود قلبی بیان داشته و آن

 ،حتی عق  بر انکشاف قلبی صا ه گذاشاته ،تنافی در شهود معارف عقلی و قلبی راه نداشته
  (69: 1398)علامه طباطبایی،  دهد به آن نیز گواهی می

نی  به غایت وجود و طی طریقتِ کشف و شاهود  بسیاری دیگر از اندیشمندان نیز طری 
صدرای شیرازی از حکماایی ساخن اند  در مراتظ هستی را در شناخت معارف امهی دانسته

در  ،اند برهاان و عرفاان را در ها  آمیختاهتوانساته« راساخان در علا »عنوان گوید که بهمی
کش ی ذوقی ت ولات وجودی ن س را در درتو کمالات شناختی انسان تبیین کنناد  بناابراین 
ن وس بسی  انسانی که در احولات خود ماهیت ثاابتی نداشاته توانساته اسات باه ماوازات 
شناخت ن سانی به مراتظ عامی و ت ولاتی معنایی دست یافته و در معارف عاامی از مراحا  

المماور الإلهيوة فوي أطورار مص ح کتاب  (281ب: 1393مصباو یزدی، ) سیر کند  10اکوانی،
اسات را نیاز  «الأطوفار الأربعوة الحكمة المععالية فوي» چهار س ری را که مبنای العلو  الكمالية

مؤید این همین معنا دانسته که س ر صدراممتامهین شیرازی سیرِ معارف معناوی داشاته آنگااه 
های اسماء و ص ات حضارت آنچنان دریافته است که جلوهحقای  راستین وجودات عام  را 

سان شهود و حضور در عوام  هستی در گارو طای تعامی برایش هویدا شده است  بدینباری
شود که واقعیت هما  واسطه به مرتبتی نائ  میمراتظ شناخت و معنویت است و ن س بدین

مااذا درد و  (8/286 ج :1981)ملاصاادرا،  بینااد بخش را میعااوام  ذوب در وجااود هسااتی
از ایان   شناخت جامع از عوام  هستی موجظ تعامی انسان در مراتاظ ن ساانی خواهاد شاد

طلظ در حضور مراتظ والای هساتی نیااز باه احصاای علاوم نظاری و منظر انسان حقیقت
عملی و مداقه در ن وه و چگونگی شناخت عوام  هستی داشته تاا باه عما  واقعیات عاام  

و هرچه ن س ناطقه به جهد و تذهَُّظ، کماو عقلای را طای طریا  نمایاد باه رهنمون شود  
شود و اگر همچون حیوانات از اشتغالات دنیاایی نائ  می« انسان ملَکَی»مرتب  والای وجودیِ 

ای جازء مرتبا  سااف ِ مرتباه ،نظر ننماید و راه ظلمانی و جهامت و گمراهی طی نمایدصرف
بناابراین انساانی کاه طاماظ  (8/137 ج :1981)ملاصادرا،  داشات نخواهد « انسان شیطانی»

بایستی با حضاور کبریاایی نیا  در موجاودات  ،فیضان و مراتظ بالا و والای وجودی باشد
  ها باه تشارف عقلانای نائا  شاودعام  تدبر نماید تا به نور معرفات و تخیا  ذات ددیاده
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ر از سارِ اینجاست که با دوری از دو مشغومی دنیا و تطهیر ن  س دی به انوار قدسایه بارده ساَ
اماا شارط رسایدن باه  (88: 1379)شیخ اشاراق،  رسد اسَرار درآورده به کشف و شهود می

مراتظ والای عام  وجود و حقای  معقاوو، شاوق امهای و عباور از مادیاات لازم اسات تاا 
رت حا  بالاترین مرتب  کمالات عقلانی و ن سانی و رحمانی، م یا و ن اس در جاوار حضا

در این صورت ن سی که به م اظ جوهریتش در عام ِ وجود همواره در صاعود   حاضر شود
نمایاد و در حقیقات وجاودی عاام  و کناه مجاردات را ادراد می ،است گوهری ناب یافته

 (21امف: 1393یزدی، شود  )مصباومی سعادت حقیقی عق  کام 
نیست، رهایی از عام  ظلمانی و شاهود اما این تعامی ن س تنها به ت صی  علوم حصومی 

عام  نورانی و کسظ معارف معنوی مقتضیات عل  کش ی و حضوری است که با ریاضات و 
دست کشیدن از شواغ  مادی حاصا  و منجار باه قارب معاانی و و ت اولات وجاودی و 

غایات ن اوس بناابراین  (91: 1396)فناایی اشاکوری و دیگاران،  شاود کمالات ن سانی می
رسیدن به علو درجاتِ کمامیه اسات و کساظ کماالات عامیاه از اصاوو وضاعی در  مدبره،

مرتبت ن س است، مذا بر خردمند عاق  لازم اسات تاا باه ت صای  معاارف عاامی و اسارار 
حقیقی حضرت ح  به مدرکِات ن س بر مدرکَات عام  دست یافته در درتو شاناخت ت اوو 

بار یابد کاه علاوهواسط  معارف امهی مرتبتی میمذا ن س انسان به (1: 1363)ملاصدرا،  یابد 
درد مدرکات ظاهری به کشف نشوات روحانی و معانی رحماانی و عاوام  معناایی دسات 

  (93: 1391)حسینی،  شود یافته مستعد حضور در تجردات غیبی می
بیان خواجه نصیرامدین طوسی درخصوص ن وه ادراد به تجرید اشیا در حاشایه کتااب 

اى از تجریاد و مااده ی  از مراتظ درد بدون ن وههیچ» قاب  توجه است: گواهیآگاهی و 
این جمله بنابر حکمت متعامیه حکایات از آن  (7: 1367)حائری یزدی،   «زدائ  میسر نیست

ن ساانی واسط  شاناخت و درد هدارد که ن س ناطقه در حاو فیضان است و روی به تعامی ب
ی باه انشاای و تجرید عقلی صاورّ عاوام  و اشایای خاارج از عوام  هستی به شرط آگاهی

به دیگر سخن، ن س انسانی باا تأسای بار  (564: 1375)اردکانی،  صورت حقیقی عام  دارد 
های شناختی از تذهیظ و تعلی  و تعاامی و اخالاص گرفتاه تاا حضاور در مظهریات مؤم ه

ست کاه انساان در عظماتِ آنجاشود، اسماء و ص ات امهی به مراتظ والای وجودی نائ  می
خلقت عام  تدبرّ نموده و در درتو مراتظ وجودی خویش، باه حضاور مادرِد نازد مادرَد 

احیاء علاوم در ترجم   (1/7 ج :1417)ملاصدرا،  شود منتهی و عل  و عام  و معلوم یکی می
مثاو جامبی برای درد عل  و عام  و معلوو از قت  و قاتا  و مقتاوو آماده اسات کاه  امدین
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حیّ به حیات، قادر به قدرت، مرید به ارادت، متکل  به کلام، سامیع باه »برآیند آن به ارتباط 
 (248: 1386)غزامای،  انجاماد می« عل  باه عاام  و معلاوم»و به تلازم « سمع، بصیر به بصر

واسط  شناخت علوم عقلانی و شهود مراتاظ رحماانی هبمعارف سلوکی  کسظ واسطهبدین
از این منظر تکاما  وجاودی ن اس   و تعامی وجودی انسان خواهد بود موجظ اشتداد ن س

ایان شاناخت از معاارف عاامی   ه در گرو اعماو و احواو و معارف بشری بوده استرهموا
موجظ صعود ن س در مراتظ هستی و شهودِ جماو و جلاو امهای و توجهاات ن ساانی باه 

خواهاد شاد و بادین معاارف باه تعاامی حضارت باری مقصودِ مطلاوبِبه  و نی عام  علیا 
هاای ظااهری ساحت کبریایی و نور یقین و رهایی از بند بندگی عاام  ظلماانی و رفاع درده

 (9/303 ج :1981)ملاصدرا،  شود نائ ، جهان معنا منکشف می
 

 نتيجه. 7

کوشد تا راهی بارای کشاف بااطن او می  جوی اسرار هستی استوانسان همواره در جست
تلاش بشری بارای   اما برای مشاهده بواطن عام  همیشه در نقصان بوده استجهان دیدا کند 

شماری بارای حا  فلاس ه و عرفای بی ،حکما  درد هویت جهان معنا اما کار آسانی نیست
را جهان معناایی  أاما مطاب  حکمت صدرایی منش ،اندمه نظریات گوناگونی ارائه کردهاین مسأ

تاوان سرچشام  باید در وجود رصد کرد  مذا وجاود را می ،تدنباو آن بوده اسه که انسان ب
ظهور عوام  آشکار و دنهان عام  دانست، همین وجودی که منشأ ظهور معارف ن اس ناطقاه 

باشد  از این منظر هر موجودی داا باه عرصا  وجاود بگاذارد ناور و مرتبتای از ذات نیز می
همین ناور منباع « اممجتمع من امواحداتامکثره هو »و چون بخش را نیز به همراه دارد هستی

واسطه است کاه نسابت حا  الاوو و عاوام  امار در شود و مقوم واحدات  بدینکثرات می
 باهانساان را  صقع ربوبی به شدت و ضعفِ جمادی و حیوانی و انسانی بر قارار گردیاده و

جایگااه  داونادخ صا ات و اسما و ت،یّاحد اعظ  مقام یتجل با که الله جامع اس  مظهر مثابه
زیارا ن اس انساانی از جانس   وثیقی در قوسین داده است، تا د  واس  آدم باا عاام  گاردد

بخش به همراه دارد  مذا انسانی که در عین و ذهان ملکوت است و نمایشی از جلوت هستی
مرتبتی از وجود دارد که مساتعد نطا  و ت کار  ،و خیاو و عق  سرآمد موجودات عام  است

چند مشک ، او را به تادبر و تأما  و ت کار در وجودیِ ن سانی انسانی هرتعداد اما اساست  
هستی واداشته تا به دردِ مدُرکات خویش اع  از، عامی و دانی، کش ی و شاهودی، حسای و 
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خیامی و عقلی، به عوام  عامی عارف گرداند  و انساان در ایان تعاقاظ، متنااظر باا مادرکات 
در ایان مطابقات، هویات عاوام  شود تا ی عام  نائ  مین سانی خویش به درد مراتظ هست

ظاهر و دنهان نزد مدرکات ظاهر و دنهان ن س مکشوف گردد  در این راستا مرتبت وجاودی 
هستی در مراتظ شناختی ن س گره خواهد خورد  از این منظر نماهای ظاهر و دنهاان عاوام  

هایی که آنهاا را احاطاه کارده از مؤم های ، به انضمام مجموعاهرا گان  ماده و مثاو و عق سه
 اسا ارجو کرد  مذا آنچه صادرای شایرازی در ووان در ن وس ناطق  بشری جستتمی ،است
واساط  هبه آن اشاره دارد، مؤید ظهور عوام  هستی در ن س ناطقاه انساان اسات کاه ب اربعه

گاه مدبرانه ت سایری فرایند همین ناز باشد ادراکات حسی و خیامی و عقلی نیز قاب  رصد می
ساو باا خودشناسای و دست خواهد آمد که حرکات ن اوس از ی ه نوین از م اهی  عامی ب

کشف بواطن وجاودی  توجه به انوار قلبی و معنوی  به افاض  علوم حقیقی و معارف امهی و
و ضامائر وجاودی حضارت ذات  حقاای عام  منتهی خواهد شد و از سوی دیگر باا درد 

های ظاهری و باطنی علوم، متکل  به علوم و معاارف و حقیقای ف ساحتکش دنهان غیبی و
معارف حاصله ن سانی، حصاومی مذا  شود شناخت معامی  عامَ  عامِ  می گردیده در چگونگی
 ،معرفتی، علّای باشاد یاا دمّایشد یا شهودی، معرفتی باشد یا غیرکش ی با باشد یا حضوری،

حاوِّ در وجود ن سانی خواهد شد و ارتقای ن سانی وجود به اشتداد باشد یا ضاعف، ان سای 
الونفس »مست ی  خواهاد شاد و چاون  ،باشد یا آفاقی، مطل  باشد یا مقید به معارف ن سانی

واساطه بایساتی، ظارف وجاود و مظاروف شاناخت بدین «البقا ةالحدوث و روحاني ةجسماني
مرتبت وجودی ن س موجظ تأم  انساان در چگاونگی شاناخت و  مطابقت داشته باشد  مذا

شود  و کسظ همین معارف عامی این  منجر به فیضاان و در دی آن کسظ معانی معرفت می
در اثار ایان کناد و تعامی وجودی ن سانی شده وجود را در درتو معارف شناختی مت وو می

انساان کاما   ،یافتاهسات دمراتاظ والاتاری در قوساین ت وو وجودی، ن س باه تعاامی و 
 اساتعلاییِ وارِدایاره حرکاتِاه  مکاش ه و فن خواهاد فهمیاد کاه  واسطهبدیناما  شود می

 امنهایه منجر به کشف هویتی مقدس خواهد شد  علی وجود و شناخت
کشاف ماادی باه  عتیطب از گذارو  هادهیدد ریت ستعم  در معانی جهان و  ،از این منظر

شاود و مرتبات شاناختی عاام  ن اس باه مراتاظ از ظاهر تا معناا میحقیقتِ مراتظ جهان 
وجودی عام  امر گره خواهد خاورد تاا اماری قدسای از عاوام  عاامی متجلای و منجار باه 

  شود  انکشاف جهان معنا در حکمت صدرایی
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 نوشتپی

دراکاات، مراتاظ علا ، فاعا  توان، ماهیت شناخت، اشناسی میهای معرفتترین سرفص مه از   1
      را برشمردشناسا و

 یموسساه مطامعاات اسالام :تهاران ،مراتظ و درجات وجاود  (1375) م مد دیامعطاس  سظینق  2
   یدانشگاه مگ گ

  امتداد حکمت: ق  ،حقیقت مراتظ وجودی انسان  (1401) مری  ،شامی  3
معرفات  هیامعرفت باه مثاباه وجاود: نظر»(  1388) یهاشمم مدمنصور و  ن،یحس ،ییرضاخیش  4

  42-19(، 4)6، خرد دانیجاو ،«ملاصدرا
  م مود نییآتهران   ،معرفت در فلس ه ملاصدرا از منظر وجود یبررس  (1393کامین، ابراهی  )  5
 41شاماره  ،حاوزه شهیاند ،«ملاصدرا یشناختمعرفت  یدر نظر یدژوهش»  (1382) ودیب زاده،یعل  6

  265-242 ص  ، 42 -
گرفته شده اسات،  یخارج انیهستند که از اع ایو بلاواسطه  یمستق یهاصورت ه،یمعقولات اوم  7

  ستندین ایاش  یمستق یهاصورت هیاما معقولات ثان
 یمتاواط یِبر همه موجودات حم  شده است اما نه حم  باه کلا  یچه م هوم وجود به تشکاگر  8

 یواحاد اسات  )جاواد یو به معنا یخود، بلکه به اشتراد معنو  یاست، مانند حم  انسان بر مصاد
 (257 :1375 ،یآمل
 :1393 ،یآملا ی)جاواد باشد می لانیدو کمان در س ان یدر م یکمان است و هست یمعنا قوس به  9

24) 
  عاتیمرحله بعد از عام  طب(   جاتیعیمرحله طب (  باتیعیمرحله قب  از عام  طب( امف  10
 

 منابع

  قرآن کری 
   كعبة الاعلا  الاطلا ى: بیروت ،امتعلیقاتق(  1404سینا )ابن
، همادان: دانشاگاه رسامه در حقیقت و کی یت سلسله موجودات و تسلس  اسباب و مسببات(  1383سینا )ابن

 بوعل  سینا 
 بیروت: دارامصادر  اربع مجلدات،ام توحات مکیه، تا(  امدین )بیعربی، م ییابن
  ، قاهره: دار احیاء امکتظ امعربیه1 جفصوص ام ک    م(  1946امدین )عربی، م ییابن

تهران: میارا   مرآت الاکوان، ت ریر شرو هدایه ملاصدرا شیرازى،(  1375اردکان ، احمدبن م مد حسین  )
  مکتوب
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 ق : انتشارات بیدار  اثوموجیا ق(  1413افلوطین )
 ق   ،1، ج غرر ام ک  و درر امکل ق(  1410آمدی، عبدامواحدبن م مد )

 تهران: چاپ و ص افی میلا صوفیس  و تائوئیس ، (  1378ایزوتسو، توشیهیکو )
 ، ق : مرکز نشر اسراء 1، بخش اوو، ج رحی  مختوم، شرو حکمت متعامیه( 1375جوادی آملی، عبدالله )
 ، ق : مرکز نشر اسراء 1، بخش چهارم، ج رحی  مختوم، شرو حکمت متعامیه(  1393جوادی آملی، عبدالله )
تهاران: انتشاارات دانشاگاه  ،عرب  چهره برجسته عرفان اسالام امدین ابنم ی (  1375جهانگیری، م سن )

  تهران
تهاران:  ،آگاه  و گواه : ترجماه و شارو انتقاادى رساامه تصاور و تصادی (  1367حائرى یزدى، مهدى )

  وزارت فرهنگ و آموزش عامی، موسسه مطامعات و ت قیقات فرهنگی
 ق : چادخانه اف   معرفت، در آسمان(  1375زاده آملی، حسن )حسن
 تهران: انتشارات علمی و فرهنگی  معرفت ن س، دفتر دوم،(  1382زاده آملی، حسن )حسن
 ق : امف  لام  می   ،وحدت از دیدگاه عارف حکی (  1383زاده آملی، حسن )حسن
 ق : امف ، لام، می   ،دروس معرفت(  1385زاده آملی، حسن )حسن

  ، ق : چادخانه علمیه ق 2ج  ،درخشان درتوی از اصوو کافی(  1362حسینی همدانی، سید م مد )
هاای قا : مرکاز دژوهش ،کارهای ترویج آن در رسانهعرفان اسلامی و راه(  1391امدین )حسینی، سید شهاب
 صدا و سیما 
 ق : مؤسسه آموزشی و دژوهشی امام خمینی )ره(  ،شناسیانسان(  1379رجبی، م مود )

فر، م مدرضا  آذربایجانی، مسعود  موساوی اصا ، ساید مهادی  عباسای، اکبار، و م ماد کاویاانی سالاری
 ق : سمت  ،شناسی اجتماعی با نگرش به منابع اسلامیروان(  1382)

 ق : بوستان کتاب ق   ،5 ج ،میس ت ریرى بر اصوو فلس ه و روش رئا(  1387شریعتی سبزواری، م مدباقر )
قا : بوساتان  ،بدايوة الحكموهحکمت برین: ترجمه و شرو تطبیقا  (  1390الله )آبادی، رحمتشریعتی نجف
  کتاب ق 
  : موسسه مطامعات و ت قیقات فرهنگ تهران ،حكمة الاشراق(  1373شیخ اشراق )
  موسسه مطامعات و ت قیقات فرهنگ تهران:  ،4ج  ،رسائ  شیخ اشراق(  1375شیخ اشراق )
 تهران: نشر نقطه  هیاک  امنور،(  1379شیخ اشراق )

 ق : انتشارات دارامعل   ،درس فلس ه(  1374شیروانی، علی )
  ق : بوستان کتاب  ،3ج  إبداية الحكمةترجمه و شرو (  1388شیروانی، علی )

  تهران: میرا  مکتوب ،مناظرات خمسعق  و عش  یا (  1375ابن ترکه )علیامدین، صائن
 تهران: دژوهشگاه فرهنگ واندیشه اسلامی ، علیت از دیدگاه اشاعره و هیوم(  1376طاهری، سید صدرامدین )

 تهران: فرهنگ و ارشاد اسلامی  ،آغاز و انجام(  1374طوسی، خواجه نصیرامدین )
  مشهد: علامه طباطبای  ،ن توحید علم  و عیق(  1417علامه طباطبایی، سید م مدحسین )
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 تهران: صدرا ، 1، ج اصوو فلس ه و روش رئامیس (  1398علامه طباطبایی، سید م مدحسین )
 ، تهران: صدرا 5، ج اصوو فلس ه و روش رئامیس (  1398علامه طباطبایی، سید م مدحسین )

یدامادین خاوارزمی، تهاران: نشار ترجما : مؤ ،1 ، جترجمه احیاء علوم امدین(  1386غزامی، ابوحامد م مد )
  علم  و فرهنگ 

  : انجمن آثار و م اخر فرهنگ تهران ،فرهنگ اصطلاحات آثار شیخ اشراق(  1380غ اری، سید م مد خامد )
  ، ق : دفتر تبلیغات اسلام أصوو اممعارف(  1375فیض کاشانی )

 تهران: سمت  ،فلس ه اسلامیدرآمدی بر تاریخ (  1396فنایی اشکوری، م مد، و دیگران )
  : کتابخانه امیراممؤمنین)ع(تدوین: رسوو جع ریان، اص هان ،ده رسامه(  1371فیض کاشانی، ملام سن )
ترجما : غلامرضاا اعاوانی، تهاران: انتشاارات علمای  ،4، ج تاریخ فلس ه(  1392کادلستون، فردری  چارمز )

 فرهنگی 
 ترجم : م مد گذرآبادی، تهران: هرمس  ذهن هوموترادی ،(  1398ت )و هاو زینا بنِِ  گروف، استانیسلاو
 تهران: سبزان  ،شناسیمعرفت(  1394مارتین، رابرت )

تهران: ساازمان تبلیغاات اسالامی، شارکت چااپ و نشار  ،آموزش عقاید(  1377مصباو یزدی، م مدتقی )
 اممل  بین

 اممل  ان: چاپ ونشر بین، تهر1ج  ،آموزش فلس ه(  1378مصباو یزدی، م مدتقی )
ق : انتشاارات موسساه آموزشای ، 1، ج شرو الاس ار الاربعه جزء اوو(  امف1393مصباو یزدی، م مدتقی )

 دژوهشی امام خمینی)ره( 
ق : انتشاارات موسساه آموزشای ، 8، ج شرو الاس ار الاربعه جزء دومامف(  1393مصباو یزدی، م مدتقی )

 دژوهشی امام خمینی)ره( 
ق : انتشاارات موسساه آموزشای ، 8، ج شرو الاس ار الاربعه جزء اووامف(  1394مصباو یزدی، م مدتقی )

 دژوهشی امام خمینی)ره( 
قا : انتشاارات موسساه آموزشای ، 1، ج شرو الاس ار الاربعه جزء دومب(  1394مصباو یزدی، م مدتقی )

 دژوهشی امام خمینی)ره( 
  انجمن اسلام  حکمت و فلس ه ایران ،ایقاظ امنائمینتا(  م مدبن ابراهی  )بیملاصدرا صدرامدین شیرازى، 

 ،1، ج الحكمة المععاليوة فوى الاطوفار العقليوة الاربعوةم(  1981ملاصدرا صدرامدین شیرازى، م مدبن ابراهی  )
  بیروت: دار إحیاء امترا  امعربی

 ،2، ج لحكمة المععاليوة فوى الاطوفار العقليوة الاربعوةام(  1981ملاصدرا صدرامدین شیرازى، م مدبن ابراهی  )
  بیروت: دار إحیاء امترا  امعربی

 ،3، ج الحكمة المععاليوة فوى الاطوفار العقليوة الاربعوةم(  1981ملاصدرا صدرامدین شیرازى، م مدبن ابراهی  )
  بیروت: دار إحیاء امترا  امعربی

 ،4، ج الحكمة المععاليوة فوى الاطوفار العقليوة الاربعوةم(  1981ملاصدرا صدرامدین شیرازى، م مدبن ابراهی  )
  بیروت: دار إحیاء امترا  امعربی



 جهان معنا به روایت ملاصدرا در...   194

 

 

 ،5، ج الحكمة المععاليوة فوى الاطوفار العقليوة الاربعوةم(  1981ملاصدرا صدرامدین شیرازى، م مدبن ابراهی  )
  بیروت: دار إحیاء امترا  امعربی

 ،6، ج الحكمة المععاليوة فوى الاطوفار العقليوة الاربعوةم(  1981راهی  )ملاصدرا صدرامدین شیرازى، م مدبن اب
  بیروت: دار إحیاء امترا  امعربی

 ،7، ج الحكمة المععاليوة فوى الاطوفار العقليوة الاربعوةم(  1981ملاصدرا صدرامدین شیرازى، م مدبن ابراهی  )
  بیروت: دار إحیاء امترا  امعربی

 ،8، ج الحكمة المععاليوة فوى الاطوفار العقليوة الاربعوةم(  1981 مدبن ابراهی  )ملاصدرا صدرامدین شیرازى، م
  بیروت: دار إحیاء امترا  امعربی

 ،9، ج الحكمة المععاليوة فوى الاطوفار العقليوة الاربعوةم(  1981ملاصدرا صدرامدین شیرازى، م مدبن ابراهی  )
  بیروت: دار إحیاء امترا  امعربی

: بیاروت ،1ج  إالشواود الربوبية في المناوج السلوكيةق(  1417ملاصدرا صدرامدین شیرازى، م مدبن ابراهی  )
   دطسة العاريخ العربي

: بیاروت ،2ج  إالشواود الربوبية في المناوج السلوكيةق(  1417ملاصدرا صدرامدین شیرازى، م مدبن ابراهی  )
   دطسة العاريخ العربي

تهران: دانشگاه علوم معقاوو و  ،1، ج رسامه سه اص (  1340رامدین شیرازى، م مدبن ابراهی  )ملاصدرا صد
  منقوو تهران

  تهران: انجمن حکمت و فلس ه ایران ،اممبدأ و اممعاد(  1354ملاصدرا صدرامدین شیرازى، م مدبن ابراهی  )
تهاران: انجمان اسالامی  ،ات و انوار امبیناتاسرار الای(  1360ملاصدرا صدرامدین شیرازى، م مدبن ابراهی  )

  حکمت و فلس ه اسلامی
  تهران: انتشارات موم  ،العرشية(  1361ملاصدرا صدرامدین شیرازى، م مدبن ابراهی  )
: موسساه مطامعاات و ت قیقاات تهران ،م اتیح امغیظ(  1363ملاصدرا صدرامدین شیرازى، م مدبن ابراهی  )

  فرهنگ 
، تهاران: بنیااد اممظاهر الإمهی  فی أسرار امعلوم امکمامی (  1378رامدین شیرازى، م مدبن ابراهی  )ملاصدرا صد

 حکمت اسلامی صدرا 
  تهران: انتشارات دانشگاه تهران ،منط  و مباح  ام اظ(  1370م ق ، مهدی  و توشیهیکو ایزوتسو )

  تهران: انتشارات طهورى ،الإنسان امکام (  1386نس ی، عزیزامدین )
  تهران: انجمن آثار و م اخر فرهنگ  ،بیان امتنزی (  1379نس ی، عزیزامدین )

 بوستان کتاب  ق : ،حکمت اشراق سهروردی(  1391سید ی یی ) یثربی،


