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Abstract 

The issue of peace has long been one of the most important topics of discussion and reflection 

for various thinkers with different religious and intellectual approaches. Meanwhile, Khawaja 

Naṣīr al-Dīn al-Ṭūsī in the Islamic world, as well as Immanuel Kant in the Christian world, have 

expressed profound and noteworthy discussions on this issue. According to Naṣīr al-Dīn al-Ṭūsī, 

peace is a fundamental principle that manifests at all stages of human existence, from the 

individual self to society and the universe. In this view, peace is not merely the absence of war, 

but rather balance, harmony, justice, and a constant striving to improve living conditions. Kant 

also considers peace a desirable social state in which human rights are fully respected and the 

conditions for justice and the common good are provided. By using the descriptive-analytical 

method, this research investigates the issue of peace from the perspectives of Khawaja Naṣīr al-

Dīn al-Ṭūsī and Immanuel Kant and seeks to analyze their intellectual similarities and 

differences on this issue, while reflecting upon the religious and intellectual foundations and 

underpinnings of these two thinkers in this regard. Khawaja's discourse in explaining the concept 

of peace is based on the innate nature of peace and its divinely inspired foundations for 

achieving worldly and spiritual perfection and happiness, while Kant views peace as a social 

necessity for achieving worldly prosperity, offering a liberal and humanistic explanation of it. 
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The Issue of Peace from the Perspective of Khawaja Naṣīr al-Dīn 

al-Ṭūsī and Immanuel Kant: A Comparative Study 

Extended abstract 

The concepts of peace and war, along with other related terms such as peaceful 

coexistence, tolerance, forbearance, or conflict and strife, must be counted among 

the most significant concepts in human life, as they pertain to various political, 

military, legal, philosophical, and social domains. What is evident is that throughout 

human history, all the great prophets, religious leaders, social reformers, 

philosophers, and even many rulers have declared the establishment of peace among 

individuals and nations as their foremost objective and emphasized its necessity. The 

issue of peace cannot be separated from other lofty and worthy human values such 

as freedom, justice, security, and transcendence. It has a profound and extensive 

connection with human nature, reason, perception, as well as ethics and virtue (al-

Farabi, 1995: 120). Khawaja Naṣīr al-Dīn al-Ṭūsī (1201-1274) is among the earliest 

Islamic thinkers who presented comprehensive and thought-provoking discussions 

on peace and war in his works. Khawaja Naṣīr lived in an era marked by the Mongol 

invasions and plunder on one side and the bigotry and narrow-mindedness of the 

Abbasid rule on the other. Consequently, he was deeply concerned with 

safeguarding religion and homeland—rescuing religion from the distortions and 

oppression of the Abbasids and the homeland from the clutches of the Mongols. 

This led him to thoroughly explore the discourse of peace in his writings.  

From Khawaja Naṣīr’s perspective, peace is an attainable concept, achievable both at 

the individual and societal levels. Inner peace and tranquility are prerequisites for 

social peace, as societal harmony cannot be realized unless individuals first attain 

peace within themselves (al-Ṭūsī, 1369: 298). In the Christian world, Immanuel Kant 

(1724–1804) was the first to propose the democratic peace theory in his work 

Perpetual Peace. The numerous and prolonged wars and conflicts in the West, along 

with the disputes between the Church and rationalists, significantly influenced Kant's 

pacifist thought. Kant believed that the only way to achieve peace was to abandon war 

and self-interest in both personal and social spheres. Thus, in Kant's philosophy, peace 

is defined in its negative sense—the absence of war (Kant, 1991: 93). 

This research employs a descriptive-analytical method with a comparative approach 

to elucidate and analyze the foundations of Khawaja Naṣīr and Kant's perspectives 

on the issue of peace, explain their respective theories, and examine their proposed 

solutions for achieving peace. It further aims to highlight the distinctions and 
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similarities in their philosophical approaches to conceptualizing peace. 

Khawaja Naṣīr’s understanding and explanation of peace is not merely limited to the 

absence of war and conflict but is rooted in a complex and coherent system of 

religious beliefs and ethical values. From his perspective, peace is not only a social 

and political necessity but also a foundation for achieving individual and collective 

happiness and perfection. This, in turn, creates a suitable environment for human 

flourishing in all dimensions (al-Ṭūsī, 1369: 69). According to Khawaja, humans are 

both the origin and purpose of governance. On this basis, he emphasizes human 

freedom and the right to choose, ethical governance, political rationality, and the rule 

of a wise sovereign (al-Ṭūsī, 1336: 72). Khawaja believes that social stability stems 

from a government's ethical and human-centered approach, fostering peace and 

harmony in both domestic and foreign relations while avoiding tension and conflict. 

Kant also believed that a peace which does not eliminate the grounds for future 

conflicts is not true peace at all but merely a temporary truce. This is because the 

concept of genuine peace runs deeper than the mere absence of temporary conflict. 

Throughout Kant’s works, there is a profound connection between politics, morality, 

and reason, and he analyzes peace based on these three principles. According to 

Kant, humans can bring an end to conflict and strife by applying the principles of 

practical reason and rationality. On the other hand, there are certain categorical 

imperatives in ethics that every individual can recognize through practical reason, 

guiding them toward peace (Mearsheimer, 1990: 54). 

The issue of peace and war has long been among the most significant issues debated 

and reflected upon by thinkers from various religious and intellectual perspectives. 

Khawaja Naṣīr al-Dīn al-Ṭūsī in the Islamic world and Immanuel Kant in the 

Christian world have presented profound and thought-provoking discussions on this 

issue. In his discourse on peace, al-Ṭūsī seeks to articulate the concept of a “peaceful 

city,” where individuals can flourish alongside others in society and contribute to its 

prosperity and progress. He emphasizes the necessity of interaction among different 

groups and schools of thought within society to achieve peace. Al-Ṭūsī also 

highlights moral virtues such as empathy, cooperation, and benevolence as essential 

factors in strengthening social bonds and fostering peace and harmony in society. 

Kant, through his theory of perpetual peace, aims to provide humanity with a path 

toward a world free from war and violence. This theory not only stresses the 

importance of establishing republican governments and adhering to ethical 

principles but also underscores the necessity of cooperation and interaction among 

nations as a fundamental condition for achieving peace. Al-Ṭūsī regards peace-

seeking as an innate human tendency, believing that all human faculties inherently 
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strive for balance. In his view, peace—rooted in divine and natural principles—

constitutes an essential aspect of human identity. In contrast, Kant approaches peace 

from a materialistic perspective, viewing it as a social necessity for states rather than 

an innate human desire. He adopts a liberalist stance, considering peace not as a 

natural inclination but as a rational mechanism to safeguard state interests and 

security. 
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 چكیده

ترین مسائلی است که از دیرباز محل بحث و تأمل ازسوی  مسئله صلح از زمره مهم
ها  گیناگین دینی و فکر  بیده است. در این بوین  اندیشمندان مختلف با رهیافت

خیاجه نصیرالدین طیسوی در جهوان اسوو  و همننوین امانیئول کانوت در جهوان 
صولح از  .اندبواره بیوان داهوتهها  عمیق و درخیر توأملی را در اینمسیحیت بحث

منظر خیاجه نصیرالدین  اصلی عمیق و بنیاد  است که در تموا  سوحیو وجوید  
یابد. در ایون دیودگاه  صولح انسان  از نفس فرد  تا جامعه و عالم هستی  تجلی می

لت و توو  دائموی بورا  بهبوید نه صرفاً نبید جنگ  بلکه تعادل  همواهنیی  عودا
دانود کوه هرایط زندگی است. کانت نیز صلح را یک وضعیت محلیب اجتماعی می

ها  عدالت و خیر عمویمی طیر کامل رعایت هده و زمینهباید در آن حقیق بشر به
تحلیلوی ضومن تبیوین و تحلیول مسوئله  -این تحقیق با رو  تیصیفیهید. فراهم 

و امانیئل کانت  به بررسی مشابهات و تموایزات فکور  صلح از منظر خیاجه نصیر 
  دینی و فکر  ایون دو اندیشومند را در باره پرداخته و مبانی و پشتیانهآنان در این

بور گفتمان خیاجوه در تبیوین مقیلوه صولح مبتنی. دهداین زمینه میرد تأمل قرار می
ل و سوعادت ها  وحیانی آن جهوت نیول بوه کموافحر  بیدن صلح و وجید زمینه

عنیان ضرورتی اجتماعی جهوت نیول بوه دنیی  و اخرو  است  حال آنکه کانت به
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 .رفاه دنیی  به صلح نیریسته و تبیینی لیبرالیستی و اومانیستی از آن دارد

 صلح  خیاجه نصیرالدین طیسی  امانیئل کانت  صلح پایدار  سعادت. :هادواژهیکل
 

 مقدمه. 1

آمیز  باره همنوین همزیسوتی مسوالمتعبارات مصحلح در اینمفاهیم صلح و جنگ و دییر 
ترین مفاهیم در حیوات بشور  تساهل  تسامح و همننین نزاع و درگیر  را باید از زمره مهم

ها  مختلف سیاسی  نظامی  حقیقی  فلسفی و اجتماعی مناسوبت دارنود. دانست که با حیحه
رهبوران  )ع( جملیوی انبیواع عظوا  آننه روهن است  این است که در تاریخ حیات بشور  

تورین هودف خوید را دینی  مصلحان اجتماعی  حکیمان و همننین بسیار  از حاکمان  مهم
مسوئله صولح را  .انودهکردبرقرار  صلح بین افراد و ملل بیان داهته و بر ضرورت آن تأکیود 

منیوت و تعوالی ها  والا و هایسته انسانی همنین آزاد   عودالت  اتیان از دییر ارز نمی
مفارق دانست و با فحرت انسانی  تعقل و ادراک و همننین اخوق و فضیلت تعامول عمیوق 

(. به باور بسیار  از اندیشمندان  صلح پایودار جهوانی 120: 1995ا  دارد )فارابی  و گسترده
ها  اخوقی و تحقق آن در بعد عملی و همننین رعایت حقویق انسوانی بدون وجید ارز 

رعایت حقیق انسانی در تحقق صولح صورفاً یوک علوت ایجواد  »یسر نخیاهد هد: هرگز م
ا  (. چناننه اگر در جامعوه52: 1390)رئیسی  « نیست  بلکه عامل اساسی در تثبیت آن است

 .تیان انتظار بقا  صلح را داهتعدالت تحقق نیابد  نمی

ان اسوومی اسوت ه.ق( ازجمله نخستین اندیشمند653 -579خیاجه نصیرالدین طیسی )
ها  جامع و درخیر تأملی را در بواب صولح و جنوگ بیوان داهوته که در آثار خییش بحث

رو بوید و سی با حمله و غارت مغیل روبهزیست که ازیکاست. خیاجه نصیر در عصر  می
رو  دغدغوه دیون و وطون را نظر  حکیموت عباسویا ازایوندییر با تعصب و تنوگازسی 

دین را از تحریفات و خفقان عباسویان و وطون را از چنیوال مغویلان کیهید تا داهت و می
نجات دهد. همین امر سبب هد تا گفتمان صلح را در آثار خید میرد بحث و واکاو  عمیوق 

ا  قابل حصیل است و امکان تحقق آن هوم در از منظر خیاجه نصیر  صلح مقیله .قرار دهد
صولح و آراموش فورد  لازموه تحقوق صولح بعد فرد  و هم در بعد اجتماعی وجید دارد. 

که هخص در اندرون خید بوه صولح و آراموش نرسود  صولح تا زمانی زیرااجتماعی استا 
(. به باور خیاجوه نصویر  بوا تهوذیب 298: 1369اجتماعی نیز تحقق نخیاهد یافت )طیسی  
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 تیان به صلح و آرامش هوماخوق  تعقل صیاب و عد  پیرو  از ههیت نفس و قدرت  می
 .در بعد فرد  و هم در بعد اجتماعی دست یافت

بار بوا نیوار   ( بورا  نخسوتین1804 -1724در جهان مسیحیت نیز  امانیئول کانوت )
هوا  متعودد و هوا و نزاعد. جنگکورصلح دمیکراتیک را محرو    فرضیه«صلح پایدار»کتاب 

یوان نقوش بسوزایی گراطیلانی در مغرب زمین و همننین اختوفات حاکم بین کلیسا و عقل
گرایی کانت داهت. به باور کانوت  تنهوا راهت تحقوق صولح  کنوار گیر  اندیشه صلحدر هکل

رو  مفهی  صولح در طلبی در حیزه هخصی و اجتماعی استا ازاینگذاهتن جنگ و منفعت
ایون (. Kant, 1991: 93) هویدمعنا  سلبی آن  یعنی عود  جنوگ  تبیوین میاندیشه کانت به

رویکرد تحبیقی سعی بر این دارد تا ضمن تبیین و تحلیول مبوانی خیاجوه نصویر و  تحقیق با
کانت در تبیین مسئله صلح  نظریه آنان و همننین تحلیول راهکارهایشوان در جهوت تحقوق 
صلح را بررسی کند و به بیان تمایزات و مشابهات فکر  این دو اندیشمند در تبیوین مسوئله 

کم بر ایون تحقیوق ضومن هناسواندن نظریوه خیاجوه نصویر و صلح بپردازد. نیاهت تحبیقی حا
ها  دینی و فکر  ایون دو متفکور تیاند ما را با پشتیانههمننین نظریه صلح پایدار کانت  می

 .اند  آهنا سازدبهایی که از دین و مکتب خید در این راستا به ارث بردهو میراث گران
 

 پیشینه تحقیق 1-1

صولح پایودار کانوت: بوازخیانی نسوبت بوین سیاسوت داخلوی و »( در مقاله 1401انصار  )
به تبیین رابحه بین سیاست داخلی و خارجی از منظور کانوت پرداختوه و « المللیسیاست بین

خصوی  سیاسوت بهمعتقد است که نظریه صلح پایدار امکان بازاندیشوی در نظوم جهوانی  
گرایی و نقدهایی که مکاتب واقوع سازد. او همننینخیبی آهکار میالملل را بهداخلی و بین

 (.65: 1401)انصار    دانداند را صحیح نمیگرایی بر نظریه کانت وارد ساختهآرمان

بررسی صلح جهوانی در اندیشوه سوعد  و خیاجوه »( در مقاله 1400مؤذنی و دییران )
نحی تحبیقی از منظر سعد  و خیاجوه نصویر الملل را به  مسئله صلح بین«نصیرالدین طیسی

میرد کنکا  قرار داده و اهتراکات و افتراقات فکر  این دو متفکر را در ایون زمینوه آهوکار 
 .(22-18: 1400)مؤذنی و دییران   انددهکر

نسوبت و مناسوبات انسوان  حکموت و صولح از »( در مقالوه 1398افوزا )مدامی و نجفی
  به تبیین رابحه صلح با سیاست  اخووق و حکموت از «هیعیدیدگاه خیاجه نصیر فیلسیف 
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گرا  خیاجوه کنند کوه در اندیشوه صولحگیر  میمنظر خیاجه نصیر پرداخته و چنین نتیجه
مند  از اخووق و حکموت  صولح را بورا  نصیر  هخص حاکم اعلم جامعه است و با بهره

 .(7: 1398افزا  )مدامی و نجفی آوردمردمان مدینه به ارمغان می
فلسفه سیاسی صولح از دیودگاه هوابز و کانوت و »( در مقاله 1397فر )همننین  میسی 

  به تبیوین و مقایسوه تحبیقوی فلسوفه سیاسوی هوابز و «المللیارتباط آن با عدالت کیفر  بین
ها  رئالیسوتی دارد امانیئل کانت پرداخته و نظریه هابز را بدبینانه و ساختیی دانسته که ریشه

کند کوه گرایانه قلمداد میا حقیق بشر منافات دارد. اما  نظریه صلح پایدار کانت را اخوقو ب
 .(76: 1397فر  )میسی  تحابق کاملی با حقیق بشر دارد

تاکنین تحقیقی که به بررسی تحبیقی مسئله صلح از منظر خیاجه نصیر و امانیئول کانوت 
ها  قیوق در وهلوه اول  مقایسوه اندیشوهبپردازد  صیرت نیرفته است. وجه ابتکوار ایون تح

خیاجه نصیر و امانیئل کانت درباب مسئله صلح و تمایز اهتراکات و افتراقوات فکور  آنوان 
در این زمینه است. در وهله دو   این تحقیوق بوه بازاندیشوی و بازنموایی برخوی از ابعواد و 

ر تحقیقوات پیشوین پوردازد کوه داصیل نظریه خیاجه نصیر و نظریه صلح پایودار کانوت می
 .اندمغفیل مانده

 

 طوسی محققصلح از منظر . 2

 تعريف صلح 2-1

هوید  معنا  نبید جنگ و منازعوه محودود نمیدرک و تبیین خیاجه نصیر از صلح  صرفاً به
هوا  اخوقوی دارد. از ا  پینیده و منسجم از باورها  دینوی و ارز بلکه ریشه در منظیمه

نه تنها یک ضرورت اجتمواعی و سیاسوی اسوت  بلکوه بسوتر  دیدگاه خیاجه نصیر  صلح 
هوید توا بسوتر آیود کوه سوبب میهمار میبرا  تحقق سعادت و کمال فرد  و اجتماعی به

 (.69 :1369مناسب برا  تعالی انسان در تمامی ابعاد فراهم آید )طیسی  
  سوحیو صلح از منظر خیاجه نصیرالدین طیسی  اصلی عمیق و بنیاد  است که در تما

یابد. در ایون دیودگاه  صولح وجید  انسان  از نفس فرد  تا جامعه و عالم هستی  تجلی می
نه صرفاً نبید جنگ  بلکه تعادل  همواهنیی  عودالت و توو  دائموی بورا  بهبوید هورایط 

عنیان زندگی است. خیاجه نصیر فضائل اخوقی  عدالت اجتماعی  مذاکره و عقونیت را بوه
گیور  از عقول ها با بهره  رسیدن به صلح معرفی کرده و معتقد است که انسانابزارهایی برا
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تیانند هرایحی را ایجاد کنند که در آن  صولح و آراموش حواکم باهود و امکوان و دانش  می
 .رهد و تعالی برا  همیان فراهم هید

ید جنوگ معنا  نبوبنابراین  خیاجه نصیر به تعریف سلبی صلح نپرداخته و صرفاً آن را به
دانود. و نزاع معنا نکرده است  بلکوه در تحلیلوی والاتور  صولح را دارا  مفهویمی وسویع می

معنا  بستر  مناسب جهت نیل انسان به صلح و آرامش درونی و همننین نیل جامعوه بوه به
آمیز است که در پرتی آن خیر دنیی  و اخرو  بورا  انسوان حاصول هوده و مدینه مسالمت

 .رسدمیانسان به سعادت 
 

 بعاد اهمیت مسئله صلحا 2-2

 بعد دینی 2-2-1

کنود و از از منظر خیاجه نصیر  دین نقش مهمی در ایجاد و حفظ صولح در جامعوه ایفوا می
 :چند جهت دارا  اهمیتی اساسی است  ازجمله

خیاجه نصیر معتقد است که دین یک نظا  اخوقی جامع و کامول را  ايجاد نظام اخلاقی:
دار   صوبر  مودارا و ها و اصیلی مانند عدالت  صداقت  امانوتدهد که هامل ارز ارائه می

دهنود ها را تشکیل میآمیز بین انسانها زیربنا  روابط سالم و صلحگذهت است. این ارز 
هوا  اخوقوی که افراد یک جامعه به این ارز نیامیدییر  هعبارت(. به69: 1367)طیسی  

پایبند باهند  احتمال بروز اختوفوات و منازعوات کواهش یافتوه و زمینوه بورا  همکوار  و 
 .هیدآمیز فراهم میهمزیستی مسالمت
تورین اصویل دیون اسوت. او به باور خیاجه نصیر  عودالت یکوی از مهم ترويج عدالت:

شوه بسویار  از اختوفوات و منازعوات در جامعوه اسوت. معتقد است کوه عود  عودالت ری
عودالت در تموامی ابعواد    بور اهمیوت«اخوق ناصر »ویژه در بهدلیل  در آثار خید  همینبه

: 1369زندگی  از جمله روابط اجتماعی  اقتصاد  و سیاسوی تأکیود فراوانوی دارد )طیسوی  
هوا در هوا و تبعی کواهش نابرابر  از دیدگاه خیاجه نصیر  دین با ترویج عدالت بوه(. 231

 .هیدجامعه کمک کرده و در نتیجه  زمینه برا  صلح و آرامش فراهم می
خیاجه نصیر معتقود اسوت کوه دیون نقوش مهموی در حفوظ نظوم  حفظ نظم اجتماعی:

کند. او بر این باور است که دین با ارائه قیانین و مقرراتی مشوخص  حودود اجتماعی ایفا می
کنود )طیسوی  د را تعیین کرده و از تجواوز بوه حقویق دییوران جلویگیر  میو حقیق افرا
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ومور  به عبارت دییر  دین با ایجاد یک نظا  قانینی عادلانوه و کارآمود  از هر (. 56: 1336
 .هیدنظمی در جامعه جلیگیر  کرده و در نتیجه  زمینه برا  صلح و امنیت فراهم میو بی

دانود صیر مدارا و گذهت را از جمله فضائل اخوقی میخیاجه ن ترويج مدارا و گذشت:
ها بایود در برخویرد بوا که نقش مهمی در ایجاد و حفظ صلح دارند. او معتقد است که انسان

از نظور خیاجوه . یکدییر  با مدارا و گذهت رفتار کرده و از خشینت و تعصب پرهیز کننود
اختوفات در جامعه کموک کورده و  ها ونصیر  دین با ترویج مدارا و گذهت به کاهش تنش

 (.74: 1367سازد )طیسی  وگی و تفاهم فراهم میزمینه را برا  گفت

تیانود نقوش مهموی در خیاجه نصیر معتقد است که دین می ايجاد وحدت و همبستگی:
ایجاد وحدت و همبستیی بین افراد جامعه ایفا کند. او بر این باور است که دین با ارائه یوک 

قاد  و اخوقی مشوترک  افوراد را بوه یکودییر نزدیوک کورده و احسواو تعلوق و نظا  اعت
 (.76: 1336کند )طیسی  همبستیی را در آنها تقییت می

آور صولح و دوسوتی بویده و بور ضورورت از منظر خیاجه نصیر  ادیان الهی همیاره پیا 
یعوه قویانین و گییود کوه مجمصلح و دور  از هرگینه نزاع و درگیر  تأکید دارنود. او می

بر تأمین صولح اجتمواعی  بور صولح اند  عووهن برا  بشر به ارمغان آوردههایی که ادیاآمیزه
درونی و تحهیر نفیو جهت نیل به صلح و آرامش درونی نیوز تأکیود دارنود. ایون رویکورد 
جامع به صلح  نه تنها به روابط اجتماعی بلکه بوه بععود فورد  انسوان نیوز تیجوه دارد و بور 

 .کندآمیز تأکید میهمیت ایجاد تعادل درونی برا  دستیابی به یک زندگی صلحا

 بعد اخلاقی 2-2-2

محودود  یور فقودان جنوگ و درگ  معنااز صلح  صرفاً بوه یطیس یرالدیندرک خیاجه نص
 یلت دارد که در رأو آنها فضو یاخوق یممنسجم از مفاه  ادر منظیمه یشهبلکه ر هید ینم

بواور  ینارسحی  بر ا یژهوو به یینانیثر از سنت فلسفه أمت   اند. وعدالت و کمال قرار گرفته
 یلپرور  فضوا یقمهم جز ازطر ینبه سعادت است و ا یابیانسان دست اییاست که هدف غ

صولح را  رو یوننخیاهد هودا ازا یسرم یو اجتماع  فرد یو تحقق عدالت در زندگ یاخوق
معتقود  . خیاجوهاهداف والا در نظور گرفوت ینتحقق ا  مناسب برا  ن بسترعنیابه تیانیم

استیار باهود و هودف  یلتعدالت و فض یهاست که بر پا یاست که حکیمت صالح  حکیمت
  اجامعوه ینتنهوا در چنو یودار محیر باهود. صولح پافاضل و عدالت ییهاانسان یتآن  ترب
اسوت  بلکوه  یو نظام یاسیتیافقات س یازمندها نتنصلح نه ییر است. به عبارت د یرپذامکان
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 یاخوقو یلوابسته است. اگر افراد جامعه بوه فضوا یزدر جامعه ن یو فرهنی خوقیبه تحیل ا
و میقوت   یلوینشید  هرگینوه صولح تحم یترعا ینباهند و عدالت در روابط اجتماع یبندپا

 .محکی  به هکست خیاهد بید
کننود. در منظیمه اخوقی خیاجه نصیرالدین طیسی  فضایل اخوقی نقش محیر  ایفوا می

مثوال   بورا داند. و  با تأسی از ارسحی  فضیلت را حدوسط بین دو رذیلت افراط و تفریط می
عنیان تیانود بوهاز این منظر  صلح نیز می .هجاعت فضیلتی است که بین تهیر و جبن قرار دارد

نظر گرفته هیدا صلحی که نه از سر ضعف و تسلیم منفعونوه  بلکوه ناهوی از یک فضیلت در 
دار  باهد. صلحی که در آن  حاکم یا فرد با در نظر گرفتن مصوالح خوییش قدرت و خییشتن

 (.145: 1407کند )طیسی  و دییران  از بروز خشینت و جنگ جلیگیر  می

پوردازد و آنهوا را فضایل اخوقی می  به تفصیل به بیان «اخوق ناصر »خیاجه نصیر در 
سیاسوت »و  «تودبیر منوزل»  «تهذیب اخوق فورد »: کندبند  میدر سه حیزه اصلی تقسیم

در حویزه اخووق  .هویدها  تحقق صلح به نویعی محورو میدر هر یک از این حیزه«. معدعن
فورد را از هویند کوه عنیان فضایل معرفوی میدار   صبر  گذهت و مدارا بهفرد   خییشتن

دارند و به ایجاد صولح و آراموش درونوی و بیرونوی کموک نزاع و درگیر  با دییران باز می
ا  گینوهدر حیزه تدبیر منزل  حسن معاهرت  احترا  متقابول و تقسویم ویوایف به .کنندمی

عادلانه از عیاملی هستند که از بروز اخوتوف و کشومکش در خوانیاده جلویگیر  کورده و 
اما اهمیت صولح در اندیشوه خیاجوه   .سازندرا در این نهاد بنیادین برقرار می صلح و آرامش

کند. او معتقد است که وییفه اصلی حاکم  حفوظ معدعن نمید پیدا می ویژه در حیزه سیاستبه
نظم و امنیت و تأمین رفاه و آسایش ههروندان است. این مهم جز ازطریق برقورار  عودالت 

رو  حواکم بایود همویاره در پوی جامعه میسر نخیاهد هد. ازایون و رعایت حقیق همه افراد
ایجاد صلح و آرامش در جامعه باهد و از هرگینه اقدامی که منجر به جنگ و درگیر  هوید  

 (.214: 1369اجتناب ورزد )طیسی  

 بعد اجتماعی 2-2-3

عنیان یوک امور تنها بوهخیاجه نصیر به بعد اجتماعی صلح تیجه عمیقی داهته و صلح را نوه
عنیان یک ضرورت اجتماعی نیوز مودنظر داهوته اسوت. بوه بواور و   رهود فرد   بلکه به

فضایل اخوقی و همننین دستیابی به سعادت دنیی  و اخرو  تنها در پرتی اصوو زنودگی 
در واقع  از منظور خیاجوه نصویر  سرنیهوت (. 63: 1369هید )طیسی  اجتماعی ممکن می
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خویرد. اگور زنودگی اجتمواعی در یهوت دییور افوراد جامعوه رقوم میانسان در کنوار سرن
وسی  اخوق  علم و بندگی باهد  در این صیرت صلح جامعه را فرا خیاهود گرفوت سمت

 .و چنین مردمانی به سعادت غایی نائل خیاهند آمد
ل است توا ئاا  ایدخیاجه نصیر در خول مباحث خید درباره صلح درصدد تبیین جامعه

بتیاند در کنار سایر افراد جامعوه اسوتعداد خوید را هوکیفا سواخته و از آن در جهوت انسان 
هوا  هوا و مکتبآبادانی و پیشرفت جامعه بهره گیرد. و  همننین بر لزو  تعامل بوین گروه

خیاجوه بوه فضوایل (. 132: 1367مختلف جامعه در جهت نیل به صلح تأکید دارد )طیسی  
عنیان عیاملی مهم در تقییوت و احسان اهاره کرده و آنها را به اخوقی همانند همدلی  تعاون

 .روابط اجتماعی و ایجاد صلح و آرامش در جامعه بیان کرده است
 

 اقسام صلح 2-3

آید که و  به دو صولح درونوی و از مجمیعه مباحث خیاجه نصیر در باب صلح چنین برمی
دو بعود از صولح در اندیشوه خیاجوه  اجتماعی معتقد است. در ادامه به تبیین و تحلیول ایون

 پردازیم.نصیر می

 صلح درونی 2-3-1

خیاجه نصیر بر این باور است که صلح بیش از آنکه امر  بیرونی باهد  امر  درونوی اسوت 
تیاند جهان را آرا  کرده یا به جنگ بکشد. بوه بواور و   و انسان را مبدأ صلح دانسته که می
ح است و در ایون راسوتا  منوابع ادراکوی متعودد  بورا  تحهیر درون عامل اصلی تحقق صل

حیاو مبدأ ادراکات در علوی  جزئوی . حس  عقل و وحی :از نداانسان قائل است که عبارت
آور باهد. عقل  بورخوف حوس تیاند به تنهایی افاده حکم کند یا یقینو یاهر  است و نمی

تیانود بوه بسویار  از حوس می که مدرک جزئیات است  مدرک کلیات بیده و ورا  تیانایی
وحی نیز پیا  الهی است کوه تیسوط انبیواع . حقایق پی برده و پرده از بسیار  از اسرار بردارد

ها کوه بوه مراتوب والا  کموال و بلویغ ا  معودود از انسواند و جز عدههیبه بشر ابوغ می
 (.252 :1369اند  همیان تیانایی نیل به چنین منبعی را ندارند )طیسی  رسیده

در حقیقت  خیاجه نصیر بر این باور است که صلح حقیقی  بیش از آنکه امور  بیرونوی 
ها و تیافقات سیاسی باهود  امور  درونوی و حاصول تزکیوه و و قابل دستیابی ازطریق پیمان

دانود. تنها قادر به ایجاد صلح  بلکوه مسوئیل و مبودأ آن میپالایش نفس است. او انسان را نه
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تیاند جهان را به سوی  آراموش رهنموین با کنترل و هدایت قیا  درونی خید میانسانی که 
 .سازد و یا با تسلیم هدن در برابر هیاها  نفسانی  آتش جنگ و نزاع را برافروزد

محقق طیسی همننین در جهت نیل به صلح درونوی  راهکارهوایی همنوین اسوتقامت 
واسحه آنها  انسوان را بیان داهته که بهفکر  تهذیب اخوق  مکار  اخوق و دور  از ههیت 

کشواند  رهوایی بخشود تیاند خید را از عیاملی که وجید  را بوه تنوازع و اخوتوف میمی
به باور خیاجه نصویر  جهوان بیورون  انعکاسوی از وضوعیت درونوی (. 248: 1367)طیسی  

جهوان بیورون نیوز انسان است. اگر در درون انسان صلح و تعادل برقرار باهد  این آرامش به 
آمیز و کند و بالعکس  آهفتیی و تضاد درونی  بوه بوروز رفتارهوا  خشوینتتسر  پیدا می

 .گرددهید و سبب محرومیت همیان از صلح و آرامش میایجاد ناآرامی در جامعه منجر می

 صلح اجتماعی 2-3-2

  یعنی صلح اجتمواعی  ترصلحی وسیعرا مقدمه نیل به  صلح و آرامش درونیخیاجه نصیر  
دانسته و بر این باور است که وقتی تمامی افراد جامعه در اندرون خید به آرامش رسویدند و 

نائول هویند  مدينهه مسهالمهتیاننود بوه بین قیا  وجید  خییش تعادل برقرار ساختند  می
 (.71: 1369)طیسی  

عنیان یوک را صرفاً یوک وضوعیت فورد  ندانسوته  بلکوه آن را بوه صلحخیاجه نصیر  
هاي اسلامی آموزهمیرد تیجه قرار داده است. این دیدگاه خیاجه متأثر از  اجتماعی ضرورت
است. در قرآن کریم و احادیث و روایات اسومی  مکرراً بر اهمیت صولح  آهوتی و  و نبوي

ا مجلسوی  35ا محمود: 1ا انفوال: 208ه: )بقور دور  از نزاع و خشینت تأکیود هوده اسوت
کنود کوه تلقوی می پیکهره واحهدعنیان یک اسو   امت اسومی را به(. 268 /63  :ق1403

رو  صلح و آرامش در جامعه نوه سعادت و هقاوت هر جزع آن  بر کل تأثیرگذار است. ازاین
هوید و می  بلکه یک ضرورت برا  بقا و پیشرفت امت محسویب اخلاقی فضیلتتنها یک 

 .همین معنا در اندیشه خیاجه در تبیین صلح اجتماعی بازتاب یافته است
 

 ها و مسائلرابطه صلح با ديگر آموزه 2-4

 رابطه صلح و امنیت 2-4-1

در جامعوه دانسوته و تأکیود  صلح و امنیترا برقرار   وظايف حاکمانخیاجه نصیر یکی از 
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وضعیت کشیر و ههرها از جهت میاضع مقابله بوا  کند که زمامداران در این راستا باید ازمی
او همننوین بور اهمیوت . دهمن و همننین نحیه امدادرسانی در هنیا  جنگ محلوع باهوند

گیید که حاکمان باید تحت هوی  هورایحی بوه تأکید کرده و می مواضع استراتژيکآگاهی از 
 (.65 :1367جنگ دامن نزنند و از تبعات ویرانیر آن واقف باهند )طیسی  

در جامعوه  نهاامنیو جلیگیر  از ایجواد هرگینوه  مقابله با دشمنخیاجه نصیر به جهت 
باید اولییت اول هر جامعه باهد و نباید از احیال دهومن غافول بوید.  امنیتمعتقد است که 

باید از احیال دهمنان متفحص بید و در تفتیش اخبار آنان مستقصی تا بور »گیید: چناننه می
« قف گشته و مانند آن فرا پیش گیرد و بدان بر انتقاض مساعی آن قی  یفور یابودمکر آنان وا
 (.301: 1369)طیسی  

د  هویتضومین  امنیهت جامعههمحقق طیسی در جهت ایجاد بسوتر  کوه براسواو آن 
ازالوت »را در نظر داهته  هرچند که بر حفظ حرمت انسانی تأکیود دارد:  هاي مراتبیمجازات

یکی حبس و آن منع بید از مخالحت با اهل مدینه  دییور  حوبس و آن هر را مراتبی استا 
: 1369)طیسوی  « منع بید از تصرفات بدنی و دییر  نفی که منع بوید از دخویل در تمودن

دانود: خیاجه نصیر همننین تیسل به زور را ییانوه راه تحقوق امنیوت در جامعوه نمی(. 271
تر از چه قیت فکر ملَتک در حراست معلک بلیو فکر از تدبیر امیر یک لحظه معحل نیرداند  »

: 1367)طیسوی  « قیت لشیرها  عظیم باهد و جهل به مباد  میجب وخامت عیاقب بوید
داندا این وییفه نوه صورفاً می ترين وظايف حاکمانمهماو برقرار  صلح و امنیت را از (. 34
 رشهد وتر  مناسب بورا  معنا  ایجاد بسمعنا  حفظ نظم و جلیگیر  از آهیب  بلکه بهبه

قائول بویده و  صلح و امنیتدر تمامی ابعاد است. خیاجه پییند عمیقی میان  شکوفايی جامعه
عنیان بستر  بورا  رهود و تیسوعه  معتقد است که این دو  لازمه یکدییر هستند. صلح  به
 .طیر کامل تحقق یابدتیاند بهنیازمند امنیت است و امنیت  بدون صلح پایدار  نمی

 رابطه صلح و حکومت 2-4-2

در ارکان حکیمت تأکیود داهوته و آن  ضرورت تحقق صلحخیاجه نصیر در آثار خییش به 
مبدأ و مقصد حکیمت اسوت  انساندانسته است. به باور خیاجه   ضروريات تدبیر مدنرا از 

 و سیاسهی عقلانیهت  مهدارياخلاق  آزادي و حهق انتاهاب انسهانو بر همین اساو بوه 
نتیجوه  ثبهات اجتمهاعیبوه بواور خیاجوه  (. 72: 1336تأکید دارد )طیسی   حاکمیت حکیم

مدار  حکیمت است و در چنین حوالتی اسوت کوه صولح و آراموش مدار  و انساناخوق
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 .دارددور نیه می درگیريو  تنشروابط داخلی و خارجی آن حکیمت را دربرگرفته و از 
که سبب ایجواد صولح در ارکوان  عوامل مهمیاز  خیاجه نصیر بر این باور است که یکی

 اعتهدال نفه است و این مهم را بوه برقورار   برقراري عدالت اجتماعیهید  حکیمت می
تیاند در مسویر تحقوق عودالت اجتمواعی گوا  پییند زده استا یعنی انسان هنیامی می آدمی

 بهه رشهد کمهکخیاجوه همننوین . بردارد که نفس و  مقا  عودالت را درک کورده باهود
با پیروان سایر ادیان را از مصادیق  تساهلو  آزادي حق انتااب  احترام به سلايق  استعدادها

او عودالت اجتمواعی را نوه (. 307: 1369بارز عدالت اجتماعی قلمداد کرده است )طیسوی  
برا  بقا و پیشرفت جامعوه  ضرورت سیاسی و اجتماعیبلکه یک  ،آرمان اخلاقیصرفاً یک 
و  تزکیههو با تأکید بر ارتباط بین عدالت اجتماعی و اعتدال نفسانی  بر اهمیوت  کردهقلمداد 

 .تأکید داهته است حکومتی صالحانهو  اي عادلانهجامعهبرا  دستیابی به  تربیت فردي
خیاجه نصیر به تبیین رابحه حواکم بوا مورد  پرداختوه و آن را یکوی از عیامول مهوم در 

 گیید:ت دانسته است. و  در این راستا میبرقرار  صلح در ارکان حکیم

حاکم باید نسبت مرد  خید محبت داهته و بر مرد  نیز لاز  است تا از او تبعیوت نماینود و 
یابد و مرد  را به تعاون با یکدییر کشانده و صولح در چنین حالتی اتحاد اجتماعی تحقق می

  (.334 :1369طیسی  آورد )میو آرامش را به ارمغان 

ت حاکم نسبت به مرد  در اندیشه خیاجه نصیر  مفهیمی فراتر از صورف دلسویز  محب
این محبت  وییفه و تعهد  است که حاکم در قبال رعیوت خوید دارد.  زیراو هفقت استا 

حاکم باید به نیازها و مشکوت مرد  آگاه باهد  در جهت رفع آنها تو  کند  و از هرگینوه 
تنها باعث افزایش محبیبیوت حواکم یلم و اجحاف نسبت به آنها پرهیز نماید. این محبت  نه

کند که خید  بسوتر  بورا  و اطمینان آنها را نیز جلب می هید  بلکه اعتماددر میان مرد  می
 .پذیر  و اطاعت از دستیرات و قیانین حاکم است

 رابطه صلح و حکمت 2-4-3

ترین مسائلی است که خیاجه نصیر در تبیین مقیله صلح بدان پرداخته و حکمت یکی از مهم
هوید توا م سوبب میده است. به بواور خیاجوه نصویر  حکموت حواککربر اهمیت آن تأکید 

به باور و   مشیرت با عقو   .ها  سیاسی مرتفع گشته و عدالت اجتماعی تحقق یابدجهالت
منود  حواکم از نهادن به علما و حکما و همننین مدیریت سیاسی صحیح  نیر  بهره قدر

 (.68: 1367حکمت است که پیامد آن برقرار  صلح و آرامش در جامعه است )طیسی  
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آمیز معتقد است که عامل اصلی جهت تحقق تفاهم و همزیسوتی مسوالمتخیاجه نصیر 
ده تا در فلسوفه سیاسوی خوید بوه تبیوین کررو سعی ها  عقل و فکر است و از اینبین انسان

اهمیت و جاییاه حکمت بپردازد. خیاجه نصیر یکی از اصیل مهم حکمی در جهوت تحقوق 
دانسته و در همین راستا  جریان فلسوفی را گی و مذاکره وگیر  از یرفیت گفتصلح را بهره

ن امور اسوت و مؤیود ایو «الاهوارات و التنبیهوات»از خحر انححاط نجوات داد. هورو او بور 
هایی لحاظ عملی سعی کورد توا بوا ارائوه مشویرتوحشیانه مغیل  به ۀهمننین در قبال حمل

(. 215: 1369حکیمانه  حکیمت دوران خید را بهسی  اخوق و صلح سیق دهد )طیسوی  
خیاجه نصیر  اساو حکیموت را براسواو حکموت و تعقول دانسوته و عقونیوت را وجوه 

دانود. براسواو ایون دیودگاه  از هوا  جامعوه میاهتراک و عامل وحدت بوین تموامی گروه
 .گرددفرما میا  اجتناب هده و آرامش و صلح بر جامعه حکمبرخیردها  قهر  یا سلیقه

 

 کانت صلح از منظر امانوئل. 3

 تعريف صلح  3-1

امانیئل کانت  مفهی  صلح را از منظر اخوقی  اجتماعی و سیاسی بررسی کرده اسوت. او در 
عنیان یکوی از ارکوان آثار خید به تعریف و تحلیل عمیوق ایون مفهوی  پرداختوه و آن را بوه

صولح در اندیشوه  .ضرور  برا  جامعه انسانی و پیشرفت تمدن بشر  معرفی کورده اسوت
کانت در تضاد با جنگ و به معنا  فقدان هرگینه درگیر  و نزاع است. چناننوه در تعریوف 

کانوت بور (. Kant, 1991: 93« )صلح به معنا  فقدان هرگینه خصویمت اسوت»گیید: آن می
ها  بعد  برچیده نشوید  اصووً ها  درگیر این باور است که صلحی که براساو آن زمینه

تر از فقودان متارکوه اسوتا چراکوه مفهوی  صولح حقیقوی عمیوقصلح نیست و صرفاً ترک 
 .درگیر  میقت است

در تمامی آثار کانت ارتباط عمیقی بین سیاست  اخوق و عقل حواکم اسوت و براسواو 
تیانود بوا همین سه اصل به تبیین و تحلیل صلح پرداخته اسوت. بوه بواور کانوت  انسوان می

نصر عقونیت به درگیر  و نوزاع خاتموه دهود. گیر  از اصیل عقل عملی و همننین عبهره
ها  قحعی در ارتباط بوا اخووق وجوید دارد کوه هور انسوانی سر  بایستهدییر  یکازسی 
 سووی  صوولح حرکووت کنوودکووارگیر  عقوول عملووی از آن آگوواه هووید و بههتیانوود بووا بوومی
(Mearsheimer, 1990: 54 .)دییر سوی و ازسوی کانت معتقد است که طبیعوت انسوان ازیک
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تکثر اندیشه و تفکر سبب گشته تا نوزاع دائموی بوین طبیعوت انسوان و هورایط اجتمواعی و 
فرهنیی او حاکم هید و هر اندازه که اصیل عقل عملی در وجید انسان نهادینوه هوید  ایون 

 .(Kant, 1991: 34) هیدنزاع کمتر می
به حالوت پایودار   معنا  عد  جنگ نیست  بلکهکانت بر این باور است که صلح تنها به

اهاره دارد که در آن نه تنها جنگ وجید ندارد  بلکه روابوط بوین کشویرها براسواو اصویل 
عنیان یک وضوعیت محلویب گیرد. او صلح را بهاخوقی  همکار  و احترا  متقابل هکل می

ها  عودالت و طیر کامل رعایت هید و زمینوهداند که باید در آن حقیق بشر بهاجتماعی می
 .ر عمیمی فراهم گرددخی

 

 نظريه صلح پايدار 3-2

 یوه(  نظر1795) «یطورو فلسوف یک: یدارصلح پا»امانیئل کانت در اثر مشهیر خید با عنیان 
در حویزه حقویق و  پرداز یوهنظر ها یوهاز پا یکیعنیان را محرو کرد که به «یدارصلح پا»

نبوید جنوگ    معناتنها بوهنوه یودار. کانت معتقد بید صلح پاهیدیهناخته م المللینروابط ب
اسوتیار  یو حقویق یبر اصویل عقونویاست که مبتن یو اخوق  نهاد اختار بلکه حاصل س
 یوناست. او بر ا یجهان یاصیل اخوق یر پذ یازمندن یداردارد که صلح پا یدباهد. کانت تأک

در سوحح  یدصیل باا ینسازگار باهد و ا یبا اصیل اخوق یدبا یباور است که هر عمل انسان
وضوع  ینیقویان المللویینب  ها و نهادهادر سازمان یدبا ی عبارتبهاعمال هیند.  یزن المللیینب

 ینبدان معناست که روابوط بو ینباهد. ا یافتههکل  یو اخوق یاصیل انسان  هید که برمبنا
 (. Kant, 1991: 14) هید یتهدا یبا احترا  به حقیق بشر و کرامت انسان یدها باملت

کند که صولح   استدلال می«امر محلق»ویژه مفهی  کانت با تکیه بر فلسفه اخوقی خید  به
ها و افراد  تعهد اخوقی بوه قویانین جهوانی داهوته هید که دولتپایدار تنها زمانی محقق می

حقیق بشر باید بور سیاسوت » :داند  بلکه معتقد استباهند. او سیاست را جدا از اخوق نمی
اندیشی سیاسی که ناق  حقیق اساسی باهد  غیراخوقوی حکیمت کند  و هرگینه مصلحت

اما قلمرو  دین و سیاست را برخوف اخوق کاموً متوامیز و جودا (. Kant, 1991: 32) است
« ددولت بر دین و طبقه روحانیوت حوق حاکمیوت دار»گیید: داند  چناننه میاز یکدییر می

(Kant, 1991: 32.) 

براین  کانت بر این نکته تأکید دارد که صلح واقعوی  صولحی اسوت کوه براسواو عووه
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بخش میان کشیرها هکل گرفتوه باهود و نوه صولحی کوه بوه زور و تیافق و روابط رضایت
هوا و کنود کوه جنگوجید آموده باهود. او اسوتدلال میتحمیل یک قدرت بر کشیر دییر به

تفاهم میان کشویرها هسوتند و بنوابراین  لباً ناهی از عد  درک درست و یا سیعها غادرگیر 
 هوا کموک کنودتیانود بوه کواهش تنشالملل میساز  در زمینه روابط بینآمیز  و فرهنگ

(Kant, 1991: 32.) 

طیرکلی  نظریه صلح پایدار امانیئل کانت در تو  است تا به بشریت راهوی را بورا  به
تنها بر ضرورت تشوکیل ی عار  از جنگ و خشینت ارائه دهد. این نظریه نهرسیدن به جهان

ها  جمهیر  و اجرا  اصیل اخوقی تأکید دارد  بلکه بور لوزو  همکوار  و تعامول دولت
هوا و کند. بوا وجوید چالشعنیان هرطی اساسی برا  برقرار  صلح تأکید میها بهمیان ملت

ها  کانوت همننوان در وارد هید  تفکرات و دیودگاهنقدهایی که ممکن است به این نظریه 
 .اندالملل تأثیرگذار باقی ماندهها  معاصر درباره صلح و روابط بینبحث
 

 مبانی نظريه صلح پايدار 3-3

 کانت در تبیین نظریه صلح پایدار از سه مبنا  زیر بهره برده است:

 دولت جمهوری 3-3-1

طیر قوانینی ی است کوه در آن قودرت حواکم بوهدولت جمهیر  از نظر کانت نظامی سیاس
آید. در این نیع دولت  افراد حوق دست میبراساو اراده ههروندان و به نمایندگی از آنان به

گیر  و کنترل سرنیهت خییش مشارکت کنند. کانوت بور ایون بواور دارند در فرایند تصمیم
برابر  بنا هوید  و ایون است که یک دولت جمهیر  باید بر اصیلی چین عدالت  آزاد  و 

 ,Kant) المللی خیاهنود بویدا  برا  تحقق صلح پایدار در سحح ملی و بیننامهاصیل اساو

1991: 52.) 

 باهد: ریز  هایژگیو  دارا دیاز نظر کانت با  جمهیر دولت

و  هویدیم تیقانین رعا تیاصیل حاکم   دولت جمهیر کی در :قانون تیالف( حاکم
 نیوکوه حقویق بشور در ا هیدیباعث م یژگیو نی. استیبالاتر از قانین ن  نهاد ایفرد   یه

هویند برخیردار   شتریب  و آزاد تیحفظ هید و ههروندان از امن  طیر مؤثرنیع دولت به
(Mearsheimer,1990: 34.) 
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هموه    دولوت جمهویر کیوکوه در  کنودیم دیوتأک کانوت عدم تبعیض:و  يب( برابر
بوه  یاسویو مشوارکت س یندگیدر نما  برابر نیبرابر باهند. ا  حق رأ  دارا دیههروندان با
و  یحس همبسوتی تیو میجب تقی کندیکمک م  و اقتصاد یاجتماع  ها کاهش نابرابر
 (.Zurn, 2018: 79) دهییم یوحدت مل

 نیوکانوت ا هیودر نظر  از اصیل مهوم دولوت جمهویر یکی ی:ج( تعلق به جامعه جهان
 یالمللونیرا در سوحح ب یریکودیاحترا  بیذارنود و حقویق  یریکدیبه  دیها بااست که ملت

هوا و تحقوق صولح ملت انیوروابط دوستانه م گذارهیاحترا  متقابل پا نیبشناسند. ا تیرسمبه
 (.Mearsheimer,1990:35) است داریپا

هسوتند.  داریوقادر به حفظ صولح پا  جمهیر  هاباور است که تنها دولت نیبر ا کانت
عود   لیدلبوه   جمهویر  هوابوا نظا  سهیدر مقا  استبداد  هاکه نظا  کندیاستدلال م  و

در معورض جنوگ و خشوینت قورار دارنود.  شوتریب  یتیازن قدرت و فقدان نظارت عمویم
مشوارکت  یاسویس  ها ریگمیچوین مورد  در تصوم   جمهویر  هواکه در دولتیدرحال

و  یبه اصیل اخوق دیها بادولت نیا یر ید سی. ازرسدیفرصت جنگ به حداقل م کنند یم
   خید بهره ببرند.ها حقیق و آزاداز ها اجازه دهند که ملت یریعمل کنند و به د یجهان

 ها در یک اتحادیهعضویت دولت 3-3-2

است کوه « ها در یک اتحادیهعضییت دولت»یکی از ارکان اساسی نظریه صلح پایدار کانت  
کنود کوه سازوکار برا  تحقق صلح پایدار محرو هده است. کانت اسوتدلال میعنیان یک به

ها است. این اتحادیوه ها  اصلی دستیابی به صلح  تشکیل یک اتحادیه میان دولتیکی از راه
بایست برمبنا  اصیل مشترک  حقیق بشر و احترا  به حاکمیت ملی بنا هده و هودف آن می

 .حفظ صلح و امنیت جهانی باهد
الملول  وجوید انت به این نکته اهاره دارد که در فضا  غیرمنظم و آنارهیستی نظا  بینک

تیانود یک اتحادیه دولتی که مسئیلیت جمعی در حفایت از صلح را برعهده داهته باهد  می
دهود توا در برابور هوا امکوان میعنیان یک عنصر کنترلی عمل کند. این اتحادیوه بوه دولتبه

همننین اقداماتی که ممکون اسوت منجور بوه جنوگ هوید  همیوا  بوا تهدیدات خارجی و 
  (.Kleingeld, 2011: 89) یکدییر عمل کنند

عنیان هوهروندان یوک جامعوه جهوانی ها بهکند  دولتا  که کانت تصیر میدر اتحادیه
آیند کوه بوه قویانین مشوترک پایبندنود و ازطریوق دیپلماسوی و موذاکرات  بوه حساب میبه
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جا  دهود کوه بوههوا فرصوت میتنها بوه دولتپردازند. این نظا  نهاختوفات میوفصل حل
آمیز برا  حل تعارضات اسوتفاده کننود  بلکوه ها  قانینی و مسالمتاستفاده از زور  از هییه

 (.Doyle, 1983: 211) هیدگیر  اعتماد و تعاون بین کشیرها نیز میمیجب هکل

 یو بوه نویع سوتیهوا نمحدود به دولت هیاتحاد نیدر ا تیکانت  عضی دگاهیاساو دبر
 هایکه دمیکراسو کندیم دیمند هید. کانت تأکاز منافع آن بهره  اهر فرد و جامعه ستیبایم
بوه  تیانودیامور م نیوخید  کمتر مستعد جنگ هسوتند و ا یو اجتماع یاسیساختار س لیدلبه

 لیرو  او بور ضورورت تبودنیوکمک کند. ازا یالمللنیب کیه دمیکراتیاتحاد کی  ریگهکل
 .ابدیتحقق  داریتا صلح پا کندیم دیتأک کیبه دمیکرات کیدمیکراتریغ  هادولت

 شهریحق جهان 3-3-3

مفهی  بوه  نیاست. ا ههر   حق جهانکانت مانیئلا داریصلح پا هینظر  دیاز ارکان کل یکی
 یبوه حقویق خاصو یهوهروند جهوان کیوعنیان اهاره دارد که در آن هر فورد بوه یتیوضع
 آنها هستند.  تیمییف به رعا یالمللنیب  ها و نهادهادارد که دولت یدسترس

عنیان یوک معنا  این اسوت کوه هور فورد انسوانی بوهههر  از منظر کانت بهحق جهان
گیرد. کانوت ههروند جهانی  دارا  حقیقی است که فراتر از مرزها  ملی و سیاسی قرار می

طیر آزادانه در هر نقحه از جهوان زنودگی کند که هر انسان باید بتیاند بهزمینه بیان می در این
بر اسوتانداردها  حقویق ها  اولیه برخیردار باهد. این مفهی  عووهکند و از حقیق و آزاد 

یکوی از  .(Kant, 1991: 44) کنودبشر  به ایجاد نظوم و آراموش در سوحح جهوانی کموک می
المللوی هوا  بینها و درگیر نت در نظریه صلح پایدار  جلیگیر  از جنگاهداف کلید  کا

ا  صویرت فزاینودهباهد. کانت بهاست که با تیجه به تعاموت پینیده جهانی  بسیار مهم می
تیان به صولحی پایودار دسوت ههر  میکند که تنها با ایجاد حق جهانبه این نکته اهاره می

تیاننود در احترا  به حقیق جهانی افوراد  کشویرها  مختلوف مییافت. او معتقد است که با 
 (.Russett, 1993: 54) مند هیندکنار یکدییر زندگی کنند و از منافع مشترک بهره

 ههر  در نظریه کانت دارا  دو بعد زیر است:حق جهان

هوهر   ارتبواط آن بوا حقویق بشور ترین ابعاد حوق جهانیکی از مهم الف( حقوق بشر:
عنیان میجید  آزاد و عقونی  حوق دارد کوه کانت بر این باور است که هر انسانی به است.

از حقیق اساسی و غیرقابل انتقال برخیردار باهد. این حقیق هوامل حوق زنودگی  آزاد  و 
 (.Kant, 1991: 32) عد  تعرض به هخصیت انسانی است
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هوهر   تعوادل بوین از دییر ابعواد مهوم حوق جهان ب( حاکمیت ملی و حقوق جهانی:
کند کوه هور کشویر  بایود بوه روهنی بیان میحاکمیت ملی و حقیق جهانی است. کانت به

ا  بورا  نقو  حقویق بشور و حاکمیت خید احترا  بیذارد  اما این حاکمیوت نبایود بهانوه
تأکید کانت بر حاکمیت ملی  ریشه در اعتقواد او (. Kant, 1991: 33) ها  جهانی باهدآزاد 
صویرت آزادانوه نظوا  سیاسوی  تعیین سرنیهت ملل دارد. هر ملتی حوق دارد کوه بهبه حق 

اقتصاد  و فرهنیی خید را انتخاب کند و در این انتخاب  نباید میرد مداخله خوارجی قورار 
کنودا گیرد. احترا  به این حق نه تنها لازمه عدالت است  بلکه به ثبات صولح نیوز کموک می

هوید. بوا بر یک ملت  معمیلاً به مقاومت و خشینت منجر می زیرا تحمیل یک نظا  خارجی
خیبی آگاه است که تأکید صرف بر حاکمیت ملی  بودون در نظور گورفتن این حال  کانت به

هوا  تیاند به سیعاستفاده و نق  حقیق بشر و آزاد ها و موحظات اخوقی  میمحدودیت
یلم و ستم داخلی یا تجواوز بوه حقویق  ا  برا اساسی منجر هید. حاکمیت ملی نباید بهانه

تیانند تحت پیهش حاکمیت ملی  هوهروندان خوید را از ها نمیها باهد و دولتدییر ملت
 .حقیق اساسی محرو  کنند یا به حقیق سایر کشیرها تعد  نمایند

 

 شرايط تحقق صلح 3-4

 انداز:داند که عبارتکانت در جهت تحقق صلح هش هرط اساسی را لاز  می
. قرارداد و معاهده صلح نباید دارا  هروطی باهد که زمینوه را بورا  جنوگ در آینوده 1

 :Kant, 1991صیرت چنین قرارداد  دارا  اعتبار نخیاهد بید )فراهم سازدا زیرا در غیر این

تعبیر کرد که براسواو آن قورارداد صولح « هفافیت»تیان به اصل (. این بینش کانت را می93
 هرگینه هروطی باهد که زمینه را برا  جنگ فراهم سازد.باید مبر  از 

. هی  کشیر  حق ندارد تا کشویر دییور  را از رهیوذر تویارث  معاوضوه  معاملوه  2
(. ایون هورط بیوانیر Kant, 1991: 94خریدار   بخشش و یا ... تحت سلحه خوید درآورد )

ه خواک یوا منوابع اصل استقول و تمامیت ارضی کشیرهاست که هی  کشیر  حق ندارد بو
 انداز  کند.کشیر دییر  دست

هوا  ارتش»(. مفهوی  Kant, 1991: 94تدریج منسوی  هویند )ها  ثابت باید به. ارتش3
در اندیشه کانت بیانیر این است که و  با دفاع ملی مخوالف نیسوت  بلکوه خیاهوان « ثابت

د. روهون اسوت کوه تدریج منحل هوینا  در جهان بهها  ثابت و حرفهاین است که ارتش
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دفاع از سرزمین امر  عقونی و بدیهی است و کانت بوا آن مخوالفتی نودارد و آننوه کانوت 
دهد  این است که ههروندان در جهوت دفواع از سورزمین خوید نیورو  نظوامی پیشنهاد می

تیان گفت کوه کانوت در ها  ثابت نباهد. در واقع میمردمی تشکیل دهند تا نیاز  به ارتش
بورد و لع سوو جهانی است که در آن هی  کشیر  بوه کشویر دییور حملوه نمیاندیشه خ

 برند.سر میهمیی در صلح و ساز  به
گینه قرارداد  درباره فرضیه ملی در ارتباط با امیر خارجی دولت بسوته نخیاهود . هی 4
المللوی هنیوا  (. روهن است که دریافت قرض از منابع داخلوی و بینKant, 1991: 94هد )

منظیر توأمین منوابع موالی از میاجهه با مشکل و نیاز امر  عقونی است  اما بستن قرارداد بوه
افزارها و همننین به راه انداختن جنوگ ها  سیاسی و تسلیحاتی در جهت تهیه جنگقدرت

امر  غیرعقونی و به دور از فرهنگ صلح است. این هرط کانت در جهت تحقق صولح بوه 
 خدمت جنگ تهاجمی است. معنا  نفی اقتصاد در

. هی  کشیر  حق ندارد ازطریق زور یا اعمال فشار در قوانین یوا امویر کشویر دییور 5
(. از منظر کانت  دخالت در امویر کشویرها چوه آمرانوه و چوه Kant, 1991: 95مداخله کند )

زورمندانه امر  غیرمیجه است و لاز  است تا تمامی کشیرها همّ خوید را بور امویر داخلوی 
 د مصروف کنند و از دخالت در امیر دییر کشیرها اجتناب کنند.خی
برد  مجاز نخیاهد بوید توا کردارهوا  سر می. اگر کشیر  با کشیر  دییر در جنگ به6

آمیز  انجا  دهد تا زمینه را برا  هرگینوه تیافوق صولح در آینوده نواممکن سوازد خصیمت
(Kant, 1991: 96از منظر کانت  اگرچه جنگ گاهی .) ناپذیر اسوت  اموا اوقات امر  اجتناب

معنا  زیرپا نهادن اصیل اخوقی و انسوانی در طویل جنوگ نیسوت.ا چراکوه زیور این امر به
 رساند.بست میپانهادن چنین اصیل مسلمی امر صلح را به بن

ها و اصیلی است کوه هروطی که کانت در جهت تحقق صلح بیان کرده  دربرگیرنده ایده
گیرد و همننین زمینوه بورا  ایجواد صولح ها هکل میصلح حقیقی بین دولتاز رهاورد آن 

هید. به انجا  رساندن این هروط در جهوت تحقوق صولح پایدار در جامعه جهانی فراهم می
هوا در چوارچیب قویانین و ها  اجرایوی دولتهدن آن بوه سیاسوتسی نیازمند تبدیلازیک
د  بلندمدت به اراده سیاسوی نیرومنود  نیواز دییر  امر  تدریجی است که در فراینازسی 
 .دارد
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 مقایسه دیدگاه خواجه نصیرالدین طوسی و امانوئل کانت. 4

 اشتراکات فکري 4-1

با وجید تعلق به سنت و مکتب فکر  و اعتقاد  متفاوت  تشابهاتی بین آراع خیاجوه نصویر 
 و امانیئل کانت در تبیین مسئله صلح وجید دارد  ازجمله:

در بینش خیاجه و هم در نظریه صلح پایدار کانت بور انسوان و حقویق او تأکیود هم . 1
ها  حفوظ کراموت انسوان و لوزو  هده و هر دو اندیشومند بوه حقویق برابور تموامی انسوان

ترین وجوه اهوتراک تردید  مهمبی. اندها از صلح و آرامش تأکید کردهمند  تمامی انسانبهره
بدیل هر دو بر انسان و حقویق او بوه عنویان کانت  تأکید بی ها  خیاجه نصیر وبین دیدگاه

ها  حفظ کراموت ذاتوی بنیان اصلی صلح است. هر دو اندیشمند بر حقیق برابر تمامی انسان
محیرانه  ها و لزو  برخیردار  همیان از صلح و آرامش تأکید دارند. ایون دیودگاه انسوانآن

هید. خیاجه نصویر  به مسئله صلح محسیب می نقحه عزیمتی اساسی برا  فهم رویکرد آنان
ها  اسومی  عدالت و انصاف را لازمه تحقق صلح پایودار با تکیه بر اصیل اخوقی و ارز 

داند و بر ضرورت رعایت حقیق تمامی افوراد جامعوه  فوارغ از نوژاد  موذهب و جاییواه می
خوید   «صولح پایودار»(. کانوت نیوز در نظریوه 167: 1369کند )طیسوی  اجتماعی تأکید می
دهد و معتقد است که صولح تنهوا در المللی قرار میها را مبنا  نظم بینحقیق بنیادین انسان

سوییی صیرتی محقق خیاهد هد که کرامت انسانی در تمامی ابعاد آن رعایت هید. ایون هم
 .دهمیل و فراتاریخی به مسئله صلح داردر تأکید بر حقیق انسان  نشان از نیاهی جهان

هر دو اندیشمند به نقش صلح در ایجاد فضا  رهود بورا  انسوان و همننوین نقوش . 2
اند. خیاجه نصیر  در آثوار خوید  ها تأکید کردهها و دولتصلح در تحکیم و پییند بین انسان

ها  اخوقی اهواره کورده همیاره به اهمیت امنیت و آرامش در تیسعه علم  فرهنگ و ارز 
د هویسایه صلح و ثبات  امکان پیشرفت و ترقی برا  جیامع فوراهم میو معتقد است که در 

هرط لاز  بورا  تیسوعه انسوانی و پیشورفت (. کانت نیز  صلح را پیش189 :1369طیسی  )
هوا  تیان به تحقوق آرمانآمیز میداند و بر این باور است که تنها در محیحی صلحجیامع می

 .(Kant, 1991: 51) والا  بشر  دست یافت

هر دو اندیشمند به اصل بیدن صلح و عد  تیسل به جنوگ جوز در میاقوع ضورور  . 3
انوود. هرچنوود در برخووی موویارد جنووگ را اموور  تأکیوود کوورده و اصووالت را بووه صوولح داده

ها  دینی و اخوقی  همیاره بوه اند. خیاجه نصیر  با تأکید بر آمیزهناپذیر قلمداد کردهاجتناب
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یز  تیصیه کرده و معتقد است که صولح و سواز   همویاره بور رپرهیز از خشینت و خین
ا  موذمی  جنگ و درگیر  ارجحیت دارد. کانت نیز  در نظریه صلح پایدار  جنگ را پدیوده

هوا بایود از طریوق موذاکره و همکوار   و غیرعقونی دانسته و بر این باور اسوت کوه دولت
 کنند.خشینت پرهیز  وفصل کرده و از تیسل به زور واختوفات خید را حل

هوکنی ها  صولح و عود  پیمانیکی دییر از نقاط اهتراک  لزو  احتورا  بوه معاهوده. 4
است که ازسی  هر دو اندیشمند میرد تأکید قرار گرفتوه اسوت. از منظور خیاجوه و کانوت  

ها منیط به همکار  و پایبند  بوه معاهودات و قراردادهوا و دور  از تحقق صلح بین دولت
زاست. خیاجه نصیر  در آثار خید  همیاره به اهمیت وفوا  بوه عهود و عیامل تنش هرگینه

ثبواتی در روابوط اعتمواد  و بیپیمان اهاره کرده و معتقد است که نق  عهود  میجوب بی
نیت و صوداقت منعقود هید. کانت نیز  بر این باور است که معاهدات صلح باید با حسونمی

تنها میجوب د. و  معتقود اسوت کوه نقو  معاهودات  نوهطیر کامل اجرا گردنوهیند و به
هوا  جدیود فوراهم هید  بلکوه زمینوه را بورا  بوروز جنگها میتضعیف اعتماد بین دولت

 (.Kant, 1991: 60) آوردمی

هر دو اندیشمند به ارتباط عمیق صولح بوا امنیوت  حکیموت  حکموت  اخووق و ... . 5
ر تبیین این ارتباط دارند  اما در اصول وجوید ارتبواط هایی که داختوف رغمبهمعتقد بیده و 

 .نظر دارندها اتفاقعمیق صلح با این آمیزه
تیان گفت که هم خیاجه نصیر و هم کانت از آنجایی که فرد را نقحه آغاز گفتموان می. 6

نظر دارنود  چناننوه صولح داننود  در تبیوین بسویار  از مسوائل بوا یکودییر اتفواقصلح می
هایی با دیدگاه خیاجه در بواب   که در نظریه صلح پایدار کانت تبیین هده  هباهتاعادلانه

 .بر عدالت داردصلح مبتنی
 

 افتراقات فکري 4-2

با وجید اهتراکاتی که در اندیشه خیاجه نصیر و امانیئل کانت در تبیین مسئله صولح وجوید 
 یکدییر متفاوت است  ازجمله:دارد  اما دیدگاه آنان در این زمینه از جهاتی نیز با 

بینی الهی و اسومی است  اموا صولح از منظور صلح از منظر خیاجه نصیر دارا  جهان. 1
بسویار  کانوت (. 240: 1395کانت دارا  رویکرد  لیبرالیستی است )جمشید  و دییوران  

لیبورال  گذار صلحها  دمیکراتیک بنیاندلیل تأکید و  در جهت نیل به صلح میان دولترا به
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ها  خیاجوه نصویر و بارزترین تفواوت بوین اندیشوه(. 93: 1394دانند )رستمی و لحفی  می
بینی الهوی و بینی آنهاست. خیاجه نصیر  با تکیه بر جهوانکانت در مسئله صلح  مبنا  جهان

ها  دینی و اخوقوی اسوو  بر آمیزهعنیان بخشی از نظا  خلقت و مبتنیاسومی  صلح را به
عنیان (. در مقابل  کانت با رویکرد  لیبرالیستی  صلح را بوه70: 1369کند )طیسی  ن میتبیی

هوا  فورد  در چوارچیب نظوا  هوا و حفوظ آزاد یک ضرورت برا  تأمین منوافع دولت
هوا  تأکید کانت بر صولح میوان دولت(. Kant, 1991: 42) کندسیاسی دمیکراتیک محرو می

گذاران صلح لیبرال محرو ساخته اسوت. ایون تفواوت کی از بنیانعنیان یدمیکراتیک  او را به
 .بینی  بر سایر ابعاد اندیشه صلح در آثار این دو متفکر نیز تأثیرگذار استدر مبنا  جهان

تأثیرگوذار  . مبنا  نظریه صلح پایدار کانت را باید اومانیسم و سکیلاریسوم دانسوت. 2
المللی همنوین سوازمان ها  بینو ایجاد سازمان ها  سیاسیاندیشه کانت در پیدایش نظریه

گذار  صلح لیبرال و همننین اثرگذار  بر فیلسیفان و اندیشومندان متوأخر ملل متحد و پایه
بداننود « پدر لیبرالیسوم»در حیزه صلح بسیار مشهید است و همین امر سبب هده تا کانت را 

هایی کوه در حویزه برپایوه اندیشوه کانت در تبیین نظریه صلح پایودار(. 18: 1395  حقیقت)
هناسی و اخوق دارد  بر این باور است که صلح جهوانی و احکوا  نوایر بور آن اگور معرفت

صیرت واجود هوی  ارز  حاو  چیز  باهند که فقط از رهاورد تجربه حاصل آیند  دراین
تیان یکوی دییر  مبنا  اخوقی صلح جهانی را میازسی (. Kant, 1991: 54) اخوقی نیستند

از منظور کانوت   زیورادییر از تمایزات اندیشه خیاجه نصیر با کانت در باب صلح دانسوتا 
جی کرد و هر عمل اخوقوی بایود وضرورت فلسفه اخوق را باید در بحث از تکلیف جست

کوه مبنوا  نظریوه خیاجوه ور  یوا نتیجوه. درحالیاز رو  وییفه انجا  گیرد نه از رو  بهره
صلح براساو دین اسو  و تعلیمات اخوقی آن اسوت و از منظور و  تفواوتی نصیر درباب 

بین احکا  عباد  و اخوقی نیستا چراکه قیانین اخوقی را که عقل و فحورت بودان فرموان 
 .دانددهند  از زمره عبادات میمی

کانت بر این باور است که از آنجایی که اخوق متمایز از دین است و بور دیون تقود  . 3
ارد و همننین دین صرفاً جنبه درونوی دارد  آمیزگواران دینوی نبایود بوه دخالوت در امویر د

سیاست همنین صلح بپردازند و صلح عمیمی را تهدید کنندا چراکه قلمرو دین و سیاسوت 
از یکدییر جداست. اما از منظر خیاجه نصیر  دیون و سیاسوت از یکودییر متموایز نیسوتند  

سو  به تبیین صلح پرداختوه اسوت. کانوت  در فلسوفه اخووق چناننه براساو اصیل دین ا
تأکیود دارد. بوه ایون معنوا کوه قویانین ( Autonomy of Reason) خید  بر خیدمختار  عقل
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اخوقی باید از درون عقل انسانی استخرا  هیند و نه از منابع بیرونی ماننود دیون یوا سونت. 
است که بر انجوا  وییفوه (« Categorical Imperative) امر محلق»اصل بنیادین اخوق کانتی  

کند. این وییفوه اخوقوی  امور  نظر از نتایج آن تأکید میخید وییفه  صرفدلیل اخوقی به
ها قابل فهم و اجراست. از منظر کانت  دیون صورفاً یوک امور همیل و برا  همه انسانجهان

. او معتقود اسوت کوه درونی و هخصی است و ارتباطی با حیزه عمویمی و سیاسوت نودارد
تیانند تفسویرها  ها  دینی میآمیزگاران دینی نباید در امیر سیاسی دخالت کنند  زیرا آمیزه

تیاند منجر بوه اخوتوف و درگیور  هوید و درنهایوت  مختلفی داهته باهند و همین امر می
 طیر مشخص  معتقد بید که دخالوت دیون در سیاسوت کانت به. صلح عمیمی را تهدید کند

تیاند منجور بوه جنوگ و آمیز و غیرعقونی برخی از باورها  دینی  میدلیل ماهیت تعصببه
دلیل  او بر ضرورت جودایی دیون از سیاسوت و تمرکوز بور عقول و همینخشینت هید. به

 .کرداخوق برا  برقرار  صلح تأکید می
یوک نظوا   تنهادر مقابل دیدگاه کانت  خیاجه نصیر معتقود اسوت کوه دیون اسوو   نوه

تیانود اعتقاد  و اخوقی است  بلکه یک نظا  جامع اجتماعی و سیاسوی نیوز هسوت کوه می
(. در 119: 1407دار  عادلانه و برقرار  صلح و امنیت قرار گیورد )طیسوی  مبنا  حکیمت

واقع  خیاجه معتقد است که اصیل اخوقی و قانینی اسو   مانند عدالت  مسواوات  احسوان 
عنیان مبنا  یک نظا  سیاسوی عادلانوه و پایودار مویرد اسوتفاده قورار یانند بهتو گذهت  می
طیر خا   بر نقش رهبران دینی و سیاسی در ترویج این اصیل و اجرا  آنهوا گیرند. و  به

کرد. از نظر خیاجه نصیر  رهبران جامعه باید هم عالم به هوریعت باهوند در جامعه تأکید می
درستی جامعه را هدایت کنند و از بروز یلم و فسواد تا بتیانند به و هم دارا  فضایل اخوقی

 .جلیگیر  کنند
طلبی از منظر خیاجه نصیر امر  فحر  است  چناننه در ارتباط با قویا  انسوان صلح. 4

رو  مسوئله صولح در نیز بر این باور است که جملیی قیا خیاهان نیل به تعادل هستندا ازاین
اموا کانوت از  .الهی و فحر  بیدن آن یکی از ابعاد هییتی انسان اسوت دلیلاندیشه خیاجه به

ها به مقیله صولح نیریسوته عنیان ضرورتی اجتماعی برا  دولتمنظر ماتریالیستی و صرفاً به
 .باره داردو رویکرد  لیبرالیستی در این

ل خیاجه نصیر هدف از تحقق صلح را چه در بعد درونی و چه در بعود اجتمواعی نیو. 5
ها بتیاننود در سوایه آن بوه انسان و جامعه به کمال و فضیلت دانسته و اینکوه تموامی انسوان

سعادت دنیی  و اخرو  نیل پیدا کنند. حال آنکوه از منظور کانوت  هودف از تحقوق صولح  
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مند  از آزاد  بیشتر است و بینشی دربواره کامیابی بیشتر انسان در همین دنیا  ماد  و بهره
 .دهدنسان ارائه نمیسعادت غایی ا

خیاجه نصیر معتقد است که اصالت همیاره با صولح اسوت و جنوگ جوز در مویارد . 6
کنود. اموا از منظور هید و این اصل براساو مقتضیات زمانی تغییور نمیضرور  تیصیه نمی

یابد و دارا  جنبه سلبی استا چراکه در دیودگاه و  کانت  صلح با مقتضیات زمان تغییر می
هناسوی سوبب رو  تفواوت در معرفتاسوت. ازایون نشدهلت و صلح تناسبی برقرار بین عدا

 .تفاوت بنیادین در تبیین این مفهی  هده است
ا  جهت نیول بوه صولح جهوانی خیاجه معتقد است که صلح و آرامش درونی مقدمه. 7

 .ا  برا  نیل به صلح جهانی استاست  اما کانت معتقد است که حکیمت جمهیر  مقدمه
هوا  معنا  همکار  و ایجاد وابستیی بین دولتدر نظریه صلح پایدار کانت  صلح به. 8

دمیکراتیک جهت رسیدن به منافع مشوترک و دور  از هرگینوه جنوگ اسوت  اموا از منظور 
 .گیردتر  داهته و تمامی ابعاد فرد  و اجتماعی را دربرمیخیاجه  صلح معنا  گسترده

 

 گیرینتیجه. 5

ترین مسائلی است که از دیرباز محل بحث و تأمل ازسوی  مهم جنگ از زمره مسئله صلح و
ها  مختلف دینی و فکر  بیده است. در ایون بوین  خیاجوه اندیشمندان مختلف با رهیافت

هوا  نصیرالدین طیسی در جهان اسو  و همننین امانیئل کانت در جهوان مسویحیت بحث
 خوید مباحوث خوول در نصویر اند. خیاجوهن داهوتهباره بیاعمیق و درخیر تأملی را در این

 جامعوه افوراد سوایر کنوار در بتیانود انسوان تا است مدینه مسالمه تبیین درصدد صلح درباره
 و . گیورد بهوره جامعوه پیشرفت و آبادانی جهت در آن از و ساخته هکیفا را خید استعداد
 صولح بوه نیول جهوت در جامعوه مختلوف ها مکتب و هاگروه بین تعامل لزو  بر همننین
 اهواره احسوان و تعاون همدلی  همانند اخوقی فضایل به همننین خیاجه. کرده است تأکید
 در آراموش و صولح ایجواد و اجتماعی روابط تقییت در مهم عیاملی عنیانبه را آنها و کرده
 راهوی بشوریت بوه کانت نیز با تبیین نظریه صلح پایدار بر آن است تا .است کرده بیان جامعه
 ضورورت بر تنهانه نظریه این. دهد ارائه خشینت و جنگ از عار  جهانی به رسیدن برا  را

 و همکوار  لوزو  بور بلکه دارد  تأکید اخوقی اصیل اجرا  و جمهیر  ها دولت تشکیل
 نصویر خیاجوه .کنودمی تأکید صلح برقرار  برا  اساسی هرطی عنیانبه هاملت میان تعامل
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. هسوتند تعوادل خیاهان انسان قیا  تما  که است معتقد و داندمی فحر  امر  را طلبیصلح
 انسوان هوییتی ابعواد از یکوی بویدن آن  فحر  و الهی دلیلبه خیاجه نصیر  اندیشه در صلح
 بورا  اجتمواعی ضورورتی عنیانبوه صورفاً و ماتریالیسوتی منظر  از کانت مقابل  در. است
 نوه را صولح او. دارد بوارهاین در لیبرالیسوتی رویکورد  نیریسوته و صلح مسئله به هادولت
 امنیوت و منوافع حفوظ بورا  عقونوی سوازوکار یوک عنیانبه بلکه فحر   میل یک عنیانبه

 .گیردمی نظر در هادولت
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 .26-5 صص   دوره پنجم  هماره نهم پژوهشنامه امامیه  «هیعی فیلسیف نصیر
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 اندیشوه در جهانی صلح بررسی(. »1400کیهکی  پروین ) و محمدا جیاد  ارجمند  محمدجیادامؤذنی  علی
-5 صوص م وهفت  دوره دهم  هماره سویپدافند غیرعامل و امنیت  «طیسی نصیرالدین خیاجه و سعد 
30 . 
 کیفور  عودالت بوا آن ارتبواط و کانوت و هوابز دیودگاه از صولح سیاسوی فلسفه(. »1397فر  زهره )میسی 
 .124-75 صص   دوره هشتم  هماره چهار  المللها  بینپژوهش  «المللیبین
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