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Abstract 

Formal maturity constitutes a distinct stage in the soul’s developmental trajectory within 

Transcendent Theosophy (Hikmat al-Mutaʿaliyah), articulated against the background of the 

soul’s bodily origination and its intensive movement. Ṣadr al-Mutaʿallihīn presents this stage 

as a sequence of transformations in the soul’s mode of being, marking the onset of several key 

features: marked imaginal abstraction, the emergence of the rational soul (naṭiqah), the 

actualization of the practical intellect, the theoretical intellect remaining in potentiality, a 

transformation in the soul’s mode of attachment to the body, perfection-conferring voluntary 

action, and the acquisition of a capacity for spiritual maturity. Defending this account within 

the framework of Hikmat al-Mutaʿaliyah faces several challenges, including how the rational 

soul arises prior to the actualization of the theoretical intellect; how the practical intellect can 

be actualized before the theoretical intellect; how the soul’s attachment to the body is 

transformed; and the precise relations among formal maturity, spiritual maturity, and 

juridical-religious (sharīʿa) maturity. Using an analytical-deductive method grounded in the 

principles of Transcendent Theosophy, this study argues that the rational soul is actualized with 

intense imaginal abstraction together with a rudimentary practical intellect and a theoretical 

intellect suffused with imagination; through perfection-conferring voluntary action it thereby 

provides the conditions for movement toward spiritual maturity. This new actuality of the soul 

is effected in a manner that alters the quality of its relation to the body. 
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Formal Maturity in the Thought of Mullā Ṣadrā 

Extended abstract 

The notion of formal maturity (al bulūgh al ṣūrī) is one of the innovative and 

underexplored concepts within the system of Transcendent Philosophy (Ḥikmat al 

Mutaʿāliyah). Although Ṣadr al Mutaʾallihīn introduces this concept for the first time 

and assigns to it a foundational role in explaining the developmental trajectory of the 

human soul, it has received little attention in post-Sadrian philosophical literature. In 

Ṣadrā’s view, formal maturity is not merely a biological or psychological stage, but 

rather an ontological rank within the soul’s process of intensification and existential 

perfection. It marks a decisive turning point in the soul’s substantial motion, wherein 

the human soul acquires new actualities that enable its transition toward higher 

perfections, especially spiritual maturity. Employing an analytical–deductive method 

and grounded in the principles of Transcendent Philosophy, this study seeks to 

reconstruct, systematize, and elucidate this concept and to clarify its place within 

Ṣadrā’s philosophical framework. 

Within Ḥikmat al Mutaʿāliyah, the human soul is a graded and modulated reality 

whose genesis is corporeal and whose subsistence is spiritual. It originates from the 

body (ḥudūth jis̱mānī) and, through substantial motion (ḥarakah jawhariyyah), 

gradually ascends toward higher degrees of immateriality. Ṣadrā maintains that the 

soul, at the outset of its emergence, is identical with the body and belongs to the order 

of matter; yet through continuous existential intensification, it traverses the vegetative, 

animal, imaginal, and finally the rational and intellectual levels. Formal maturity is 

the stage at which the animal soul reaches the highest degree of imaginal intensity and 

becomes prepared to receive the rational soul and the intellectual faculties. Thus, 

formal maturity is not a fixed chronological moment but a gradational process that 

begins at birth and culminates at a specific existential threshold. 

Ṣadrā describes formal maturity with expressions such as “animal maturity,” “the 

moment of the emergence of the rational soul,” “the stage of formal intensification,” 

and “the beginning of rationality.” He argues that from birth until formal maturity, the 

human being is a “human animal in act and a human being in potency”—possessing 

sensory and imaginal cognition but not yet having attained rational and intellectual 

actuality. At the onset of formal maturity, the rational soul comes into being, and the 

practical intellect becomes actual, while the theoretical intellect remains in its hylic 

(potential) state. This point constitutes one of the major theoretical challenges in 

interpreting formal maturity, for in the Peripatetic tradition, the theoretical intellect is 
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considered prior to the practical intellect. Ṣadrā, however, insists on the priority of the 

practical intellect’s actualization. This study demonstrates that such priority arises 

from the existential nature of the practical intellect in Sadrian philosophy: the practical 

intellect is a mode of discernment and deliberation intrinsically tied to voluntary 

action and moral choice, and thus it attains an initial and rudimentary actuality from 

the very moment the rational soul emerges. 

One of the most significant consequences of formal maturity is the transformation in 

the soul’s mode of attachment to the body. Ṣadrā holds that prior to formal maturity, 

the soul’s attachment to the body is an “existential and individuating attachment,” 

meaning that the soul depends on the body for its very existence and individuation. 

After formal maturity, however, this attachment becomes a “perfection-oriented 

attachment,” such that the soul no longer requires the body for its existential 

subsistence but employs it as an instrument for acquiring further perfections. This shift 

marks a profound ontological transition and reveals that formal maturity is not merely 

a biological development but a transformation in the very structure of the soul’s 

relation to embodiment. 

From Ṣadrā’s perspective, formal maturity is the stage at which the human being 

attains incipient rationality—the capacity for thought, deliberation, judgment, and 

voluntary choice. The practical intellect is actual at this stage, enabling the human 

being to engage in moral and purposive action. The theoretical intellect, however, 

remains potential and can only reach full actuality through continued substantial 

motion and divine assistance. Hence, formal maturity is a necessary but not sufficient 

condition for spiritual maturity. All human beings reach formal maturity, but only a 

select few attain spiritual maturity and the actuality of the theoretical intellect. 

This study further shows that although formal maturity provides the groundwork for 

spiritual ascent, it can simultaneously become the greatest obstacle to it. Ṣadrā 

explicitly states that at the height of formal maturity, the soul is intensely preoccupied 

with the body and the natural world; this deep immersion in corporeal concerns may 

distract the human being from its true origin and ultimate perfection. Thus, formal 

maturity is a dual-edged stage: on the one hand, it marks the beginning of rationality 

and the possibility of transcendence; on the other, it represents the peak of corporeal 

engagement and the risk of spiritual neglect. 

The final section of the study examines the relationship between formal maturity, 

spiritual maturity, and juridical (sharʿī) maturity. Juridical maturity is a legal threshold 

of religious responsibility based on biological indicators, whereas formal maturity is 

an ontological stage defined by imaginal intensification and the emergence of the 

rational soul. Spiritual maturity, by contrast, is the stage at which the theoretical 
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intellect becomes actual, and the human being attains the rank of the actual intellect 

and the sacred soul (al nafs al qudsiyyah). The study demonstrates that these three 

forms of maturity belong to distinct domains: juridical maturity pertains to legal 

obligation, formal maturity pertains to the emergence of rationality, and spiritual 

maturity pertains to the actualization of intellectual perfection. 

In conclusion, this article reconstructs a coherent account of formal maturity by 

synthesizing the dispersed remarks of Ṣadr al Mutaʾallihīn and demonstrates that this 

concept constitutes the mediating link between the animal soul and the human rational 

soul, marking the initial emergence of rationality and volition. Formal maturity is the 

stage at which the human being acquires foundational actualities, without which the 

ascent toward spiritual and intellectual perfection would be impossible. By 

elucidating this stage, the study highlights the philosophical significance of formal 

maturity for understanding the developmental ontology of the human soul in 

Transcendent Philosophy. 
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 مقاله کوتاه علمی    نقد و بررسی کتاب    کاربردي    گردآوري    ترويجی    نوع مقاله: علمی 

 ملاصدرااز دیدگاه  بلوغ صوری

 *هادي وکیلی

 **محمد کاويانی

 چكيده

، با های از مراحل تکامل نفس آدمی است که در حکمت متعالیبلوغ صوری، نشئه
شود. این مرحله که توجه به حدوث جسمانی و حرکت اشتدادی نفس مطرح می

کند، ای از تحولات در وجود نفس مطرح میصورت بازهصدرالمتألهین آن را به
های مهمی مانند تجرد مثالی شدید، ناطقیت، عقل عملی بالفعل، عقل ویژگیسرآغاز 

آور و کسب استعداد تعلق نفس به بدن، عمل اختیاری کمال ۀنظری بالقوه، تحول نحو
هایی مانند بلوغ معنوی است. طرح این ادعا و تبیین آن در حکمت متعالیه با چالش

نظری، چگونگی فعلیت عقل عملی چگونگی حدوث نفس ناطقه قبل از فعلیت عقل 
تعلق نفس به بدن، چیستی نسبت بلوغ  ۀقبل از عقل نظری، چگونگی تحول نحو

صوری با بلوغ معنوی و چیستی نسبت بلوغ صوری با بلوغ شرعی مواجه است. این 
دهد بر مبانی حکمت متعالیه، نشان می استنباطی و با تکیه -پژوهش با روش تحلیلی 

بدوی عقل عملی و عقل نظری  ۀبا تجرد مثالی شدید و به همراه مرتبکه نفس ناطقه 
سوی بلوغ معنوی مشوب به خیال حادث شده و با عمل اختیاری، اسباب حرکت به

شود که کیفیت ارتباط آن نحوی ایجاد میآورد. این فعلیت جدید نفس بهرا فراهم می
 .دهدبا بدن را دستخوش تغییر قرار می

 ملاصدرا، تعلق نفس به بدن. بلوغ، بلوغ صوری، بلوغ معنوی، :هادواژهيکل
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 مقدمه. 1

اند، مفاهیمی جدید و ابداعی نیستند؛ بلکه رفته کاربیشتر مفاهیمی که در حکمت متعالیه به
تفاسیر و مصادیق متعالی و جدیدی از مفاهیم فلسفی موجود هستند. با این حال، این تفاسیر 

شدن مفاهیم و اصطلاحات جدیدی نیز هستند،  مقتضی مطرح ،جدید در برخی موارد
وسوی ای که تفسیر متعالی از یک مفهوم یا پدیده، دیدگاه حکمی فیلسوف را به سمتگونهبه

دهد. یکی از این مفاهیم جدید هایی بدیع سوق میطرح مفهومی جدید و گشودن باب دقت
او مطرح و تبیین  ازسویبار داشته و اولینکه در میراث حکمی قبل از صدرالمتألهین سابقه ن

است. ظرفیت طرح عنوان و پژوهش پیرامون بلوغ صوری که حکایت از « بلوغ صوری»شد، 
خاص تکوینی در سیر تکاملی انسان دارد، جز در حکمت متعالیه فراهم نشده است؛  ۀمرتب

های صدرالمتألهین دارد. ای از مختصات حکمت متعالیه و نوآوریزیرا ارتباط تنگاتنگی با پاره
دیگر، ظرفیت طرح بلوغ صوری جز در سایه توجه به حرکت جوهری و حدوث عبارتبه

 .شودجسمانی نفس ایجاد نمی

بار در آثار عنوان بلوغ صوری را طرح و چندینکه صدرالمتألهین  برخلافمتأسفانه، 
اند و در دهآن نشان ندا ده است، حکمای پس از او توجه چندانی بهکرمختلفش به آن اشاره 

شود. جای این تأسف آن زمانی بیشتر ندرت یافت میبلوغ صوری به ۀآثار صدرائیان، مسئل
های فلسفی بلوغ صوری در آثار صدرالمتألهین شود که فارغ از نفی یا اثبات، به ویژگیمی

، «حدوث عقل» ،«تغییر کیفیت تعلق نفس به بدن» ۀکنیم؛ زیرا وی بلوغ صوری را نقطتوجه می
آمادگی انسان برای دستیابی به بلوغ معنوی و کمال مطلوب »و « تبدلّ نفس حیوانی به انسانی»

ای با این درجه از اهمیت، از کانون توجه کند. جای تعجب است که مرحلهمعرفی می« انسانی
 !اغلب حکمای صدرایی مغفول مانده است

لمتألهین نیز از شفافیت و پیراستگی لازم بلوغ صوری در آثار خود صدرا ۀتوجه به مرحل
توان توقعی صدرالمتألهین، نمی ازسوی آنطرح  به برخوردار نیست و البته با توجه به ابتدا

اعطای عقل و  ۀرغم آنکه بلوغ صوری را مرحلبهنمونه، ملاصدرا  برایبیش از این داشت. 
انسانیت به نحو  ،در این مرحلهکند که داند، اما تصریح میعقل را ویژگی نفس انسان می

عقل عملی را تشخیص مصداق مدرکات عقل نظری  ۀویژ یا با اینکه کار !بالقوه موجود است
کند که در ابتدای بلوغ صوری، عقل عملی بالفعل و عقل نظری بالقوه داند، اما تصریح میمی

های بلوغ صوری چنینی، پراکندگی اشارات به ویژگیبر چندی از معضلات اینعلاوه !است
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در آثار صدرالمتألهین و عدم توجه کافی حکمای پس از او به این مرحله از تکامل نفس 
ها و حلّ معضلات سازی، بیان ویژگیانسانی، نویسنده را بر آن داشت تا در حد توان به منظم

 .بلوغ صوری بپردازد ۀپدید
ی در حکمت متعالیه پر واضح است که تمامی آثاری که با موضوع علم النفس فلسف

نفس و بدن  ۀگرای حکمت متعالیه پرداخته، یا رابطنگاشته شده و به بررسی دیدگاه وحدت
ه را در حکمت متعالیه بررسی نموده، یا در مورد مراتب عقل عملی و نظری در حکمت متعالی

جود، آیند. اما در میان آثار موحساب میاین پژوهش به ۀناند، به نحوی پیشیپژوهش کرده
طور مستقل به موضوع بلوغ صوری و اثرات آن بر نفس آدمی پرداخته باشد، پژوهشی که به

 .شودیافت نمی

استنباطی، در  -بر چهارچوب نظری حکمت متعالیه و با روش تحلیلی  این مقاله با تکیه
اخته چهار بخش تنظیم شده است: ابتدا به تبیین مفهوم بلوغ صوری در آثار صدرالمتألهین پرد

گردد؛ در بخش سوم، های این مرحله از تکامل نفس بررسی میشود؛ سپس ویژگیمی
شود؛ و درنهایت، نسبت بلوغ صوری با بلوغ های نظری مرتبط با این مفهوم تحلیل میچالش

 .گیردمعنوی و بلوغ شرعی مورد ارزیابی قرار می

 

 چيستی بلوغ صوری و جایگاه آن. 2

یاد کرده و آن را یکی از مراحل « بلوغ صوری»خود، ده بار از اصطلاح صدرالمتألهین در آثار 
هایی بسامد این اصطلاح، کاربرد و ویژگی 1.بنیادین در مسیر رشد و کمال انسان دانسته است

دهد که این مرتبه جایگاهی مهم و محوری در نظام حکمت شمارد، نشان میکه برای آن برمی
 .کندر تبیین سیر وجودی و کمال نفس انسانی ایفا میمتعالیه دارد و نقشی اساسی د

( 333 :1368 ،است )مصطفوی« نهایی ۀو مرتب رسیدن به حد اعلا»معنای بلوغ در لغت به
به فعلیت خاص خود  آن، شیء ۀواسطشود که بهحقیقتی اطلاق می»و صورت نزد فلاسفه به 

ای از لوغ صوری انسان به مرتبه(. بر این اساس، ب2/32ج:1981، )ملاصدرا« یابددست می
رسد. فعلیت می ۀاز ابعاد وجودی او به نهایت درج تکامل اشاره دارد که در آن، انسان یا یکی

شمارد که تحقق هایی برمیصدرالمتألهین برای این مرحله از مراتب وجودی انسان ویژگی
ای از رشد، تنها مرحلهنهرو، بلوغ صوری آنها برای نیل به کمال انسانی ضروری است. ازاین

آید؛ کمالی که در بستر حرکت شمار میصورتی نو و فعلیتی تازه و نوعی کمال به ،بلکه خود
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نفس، از منظر حکمت متعالیه، هم ؛ زیرا شودجوهری و اشتداد وجودی نفس حاصل می
ناظر به دستیابی به فعلیتی  ،صورت بدن مادی است و هم کمال آن؛ و چون بلوغ صوری

شود )ملاصدرا، ای از کمال برای نفس محسوب میجدید برای انسان است، خود نیز مرتبه
 (.315: 1354؛ ملاصدرا، 340: 1302

نوعی فعلیت است و هر فعلیتی  ۀای دربردارندبا توجه به اینکه اولاً در عالم ماده، هر قوه
( و ثانیاً استعداد یک شیء برای تحقق فعلیتی 147: 1375ای دارد )ملاصدرا، نیز در دل خود قوه

ای که ویژگیـ ناشی از ویژگی ماهوی آن شیء است ـسنخنه برای هر فعلیت ناهمـ خاص
ی و جایگاه زاء خارجی دارد و در حقیقت، امری وجودی است که از حرکت جوهراماب

ای از باید گفت که بلوغ صوری مرتبه ـ(215 تا:بی ،شود )مطهریوجودی آن شیء حاصل می
لازم برای « کیف استعدادی»فعلیت برای انسان است که با رسیدن به آن، نفس انسانی واجد 

 ،رتبهآید که انسان کامل در آن مای پدید مید و در نتیجه، مرتبهشونیل به کمالات بالاتر می
چنین تبیینی تنها در حکمت متعالیه و ظرفیت کمالات انسانی را داراست.  ۀامکان تحقق هم

پذیر است؛ زیرا بر اساس مبانی این حکمت، در پرتو حرکت جوهری و بستر بدن مادی امکان
تدریج به نفس از آغاز حدوث خود، مادی و متحرک است و در مسیر اشتداد وجودی، به

یابد. اگر حرکت جوهری نفس پذیرفته نشود، نفس از همان فعلیت دست میمراتب بالاتر 
ای چون بلوغ صوری از شود و در نتیجه، امکان طرح مسئلهآغاز، امری مجرد و ثابت تلقی می

 ۀاساس منتفی خواهد بود. اما در حکمت متعالیه، با پذیرش حرکت جوهری، نفس از لحظ
رسد که ای میگیرد و در این سیر، به مرتبهمل قرار میحدوث جسمانی در مسیر اشتداد و تکا

 .کندیاد می« بلوغ صوری»صدرالمتألهین از آن با عنوان 

اینک تلاش خواهد شد تا با بررسی دقیق عبارات صدرالمتألهین در آثار مختلفش، مفاهیم 
با نظم و  های این مرتبه از مراتب نفسبنیادین مرتبط با بلوغ صوری استخراج شده و ویژگی

فکری حکمت متعالیه  ۀد. هدف آن است که جایگاه این اصطلاح در منظومشوانسجام تحلیل 
 .های فلسفی آن برای تبیین کمال انسانی به روشنی نمایان شودروشن شده و ظرفیت

 

 بازخوانی فلسفی بلوغ صوری در نظام فكری صدرالمتألهين. 3

داند. از نظر خیال می ۀآدمی را فعلیت یافتن قوصدرالمتألهین ابتدای حدوث نفس حیوانی . 1
شود. از ابتدای تولد حیوانی از ابتدای تولد آغاز می ۀنباتی دارد و مرتب ۀمرتبوی، جنین تنها 
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تا بلوغ صوری، آدمی در حقیقت حیوانی بالفعل و انسانی بالقوه است. وی برای این برهه از 
 2گذاردمی« انسان نفسانی بالقوه» و« حیوان بشری»هایی چون زندگی آدمی نام

 (.62: الف1363؛ ملاصدرا، 8/136ج: 1981)ملاصدرا،

ملاصدرا  لذا،دهد؛ تکامل جسم رخ می ۀبلوغ صوری امری جسمانی است و در نتیج. 2
فاقد  نیز گفته است. این بدان معناست که پیش از بلوغ صوری، آدمی« بلوغ حیوانی»به آن 

 ۀمجرد، محصول تکامل جنب ۀین، عقل محصول تکامل جسم و جنبعقلی است. بنابرا ۀجنب
 (.62 الف:1363، ؛ ملاصدرا7/188ج:1981،)ملاصدرا 3مادی است

خاصی را بلوغ صوری  ۀتوان عبور از درجبلوغ صوری، امری تشکیکی است و نمی. 3
اص به نهایت ای خنام گذارد؛ بلکه فرایندی تکاملی است که پس از تولد آغاز شده و در مرتبه

 (.62: الف1363 )ملاصدرا، 4رسدخود می

ولی هنوز  شودمیپس از آغاز فرایند بلوغ، در اوان بلوغ صوری، آدمی انسان بالقوه . 4
)ملاصدرا،  5«حیوان بشری نامید»او را  توانیمهنوز  حیوانی بالفعل است. در این مراحل

 (.8/136ج :1981؛ ملاصدرا،554ب: 1363

صدرالمتألهین حدوث نفس ناطقه به همراه عقل عملی در اوان بلوغ صوری  نظر از. 5
عقل عملی  ۀایجاد نفس ناطقه را استفاد ۀی نشانو (.62: الف1363 ملاصدرا،) شودمیآغاز 

؛ 327و  8/136ج :1981)ملاصدرا، 6داندیماز فکر و رویه در جهت رفتارهای خاص انسانی 
 (.229: 1360؛ ملاصدرا،258: 1354؛ ملاصدرا،554 :ب1363ملاصدرا، 

سبب آن آدمی، انسانی و بهرسد عقل عملی به فعلیت میبا تکمیل فرایند بلوغ صوری، . 6
؛ 229: 1360مراحل بعدی و بلوغ معنوی است )ملاصدرا، که مستعد طیّ شودمیبالفعل 

 (.291: 1375؛ ملاصدرا،62الف: 1363ملاصدرا، 

 دینمایمبلوغ صوری در زندگی آدمی، آنجا رخ  ۀایندصدرالمتألهین اهمیت فز ازنظر. 7
! وی تعلق نفس شودمیتعلق نفس به بدن پس از بلوغ صوری با قبل از آن متفاوت  ۀکه نحو

 7داندیم« وجودی و تشخصی تعلق»به بدن را از حدوث تا قبل از بلوغ صوری از نوع 
تعلق »به بدن را از نوع ( اما پس از بلوغ صوری تعلق نفس 8/326ج :1981)ملاصدرا،

 (.8/327ج :1981ملاصدرا،) 8داندیم« یاستکمال

؛ بنابراین، انسان در ابدییمصدرالمتألهین عقل عملی قبل از عقل نظری فعلیت  ازنظر. 8
اما عقل نظری او هنوز  ابدییمابتدای بلوغ صوری به نفس ناطقه و عقل عملی بالفعل دست 
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عقل نظری  ۀبالقو ۀمرتبزیرا عقل هیولانی ؛ بردیمسر هیولانی به ۀفعلیت نداشته و در مرتب
افراد انسان ایجاد  ۀهمهنگام بلوغ صوری برای عملیِ بالفعل به عقل با زمانهماست که 

 (.8/327ج :1981ملاصدرا،) شودمی

اما بلوغ معنوی بدون فعلیت  شودمیبلوغ صوری موجب فعلیت حداقلی عقل عملی . 9
بلوغ صوری دست پیدا  ۀبه مرتب هاانسان ۀ؛ بنابراین، همدهدینمل نظری رخ ی عقحداکثر

که استعداد رسیدن به این مرتبه  دهدمیاما بلوغ معنوی برای افراد معدودی رخ  کنندیم
الف: 1363؛ ملاصدرا، 229: 1360)ملاصدرا،  9شودمیو توفیق الهی رفیق راهشان  رادارند

 (.555ب: 1363؛ ملاصدرا، 62
بلوغ صوری محصول تکامل و قوت جسم است؛  ازآنجاکهصدرالمتألهین  ازنظر. 10

مانع بلوغ معنوی همین بلوغ صوری است، زیرا نفس در این مرتبه در اوج توجه  نیتریقو
 10است گردانیروبه بدن و طبیعت قرار داشته و از موطن اصلی و کمال حقیقی خود 

 (.150: 1375)ملاصدرا،
 

 ن بلوغ صوری از دیدگاه حكمت متعاليهتبيي. 4

از  سازی عبارات صدرالمتألهین، به تبیین و ترسیم بلوغ صوریاکنون، پس از بیان و منظم
 .دیدگاه حکمت متعالیه خواهیم پرداخت

« حدوث جسمانی» ۀبرای تبیین بلوغ صوری در نظام حکمت متعالیه، نیازمند توجه به آموز
حقیقتی تشکیکی  نفس هستیم. با توجه به حدوث جسمانی، اگرچه نفس« حرکت جوهری»و 

دارد و نه مانند موجودات  که نه مانند عقول دارای ذات و فعل مجرد است و مقام معلومـاست 
 ـ«لیس لها مقامٌ معلوم»دارد، بلکه  عالم طبع، دارای ذات و فعل جسمانی است و مقام معلوم

حرکت  ۀاما ابتدای این حقیقت مشکک، جسم و تعلق به آن است. این موجود جسمانی در ادام
 (.347-8/343ج :1981،جوهری خود، دارای مراتب تجردی نیز خواهد شد )ملاصدرا

اش محتاج در این دیدگاه، نفس در اصل پیدایش و تکونّ خود و در اصل هویت وجودی
ای که در پیله است، آغاز طور که پروانهعبارتی، همانبه به بدن است و جدای از آن نیست.

باشد، نفس نیز از بدن و به عین پیدایش بدن پیدایشش از پیله بوده و به عین پیدایش پیله می
کنند. اما این امر می تعبیر« حدوث بالبدن»شود که در حکمت متعالیه از آن به حادث می

حدوث بالبدن در حکمت  بنابراین،جردی نباشد. شود که نفس، دارای حیثیت تموجب نمی
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کند. بلکه چون نفس متعالیه، نفس را محصور در عالم ماده و دارای بعد اضافیِ صرف نمی
جسمانی عین بدن مادی و در  ۀحقیقتی تشکیکی و دارای مراتب و اطوار است، در مرتب

ب نفس و بدن، ترکیبی رو، ترکیازاین مراتب تجردی و بالاتر نیز عین همان مرتبه است.
 (.349: 1354اتحادی خواهد بود )ملاصدرا، 

 ۀدارای صورت عنصری و جمادی است؛ در باز صرفاًوجود آدمی که در مراحل آغازین 
ی موجود فاقد ادراک بوده،؛ در این بازه رسدیمحد نهایت آن صور جمادی حرکت کرده و به

بر آن  توانینماست )ذاتاً و فعلاً( و آثاری یکنواخت دارد؛ بنابراین،  کاملاً جسمانی و مادی
 نام نفس گذاشت.
دست  عنصری را از ۀحرکت جوهری اشتدادی، بدون آنکه کمالات باز ۀسپس در ادام

رسد. در این کند و به نهایت آن میشود و در آن حرکت میصور نباتی می ۀبدهد، وارد باز
ک بوده و مانند جماد فعلاً و ذاتاً مادی است؛ اما از طرفی آثار نایکنواخت بازه، هنوز فاقد ادرا

 .توان نام نفس بر او نهاددارد، لذا با صراحت نمی

حیوانی  ۀجمادی و نباتی، وارد باز ۀ، بدون از دست دادن کمالات بازکردهسپس حرکت 
کت ارادی شده و دارای کند. در این بازه، حائز ادراک جزئی و حرشود و در آن حرکت میمی

الحدوث است، اما از ساحت تجردی نیز  هگردد. هرچند در این بازه جسمانیتجرد مثالی می
مثالی( است. این موجود  -مجرد )طبیعی  -مند است و بر این اساس، موجودی مادی بهره

در  های جمادی و نباتی، اکنونکه اکنون نفس )حیوانی( نام دارد، پس از حرکت و طی بازه
آید، هرچند بالقوه شمار میرو، یکی از انواع حیوان بهحیوانی در حال حرکت است؛ ازاین ۀباز

 .انسان است

ای اشاره شود و آن تأثیر علوم تجربی بر تعیین مصادیق در در اینجا لازم است به نکته
ن را دارای النفس فلسفی است. صدرالمتألهین نطفه را جماد، جنیهای پسینی، مانند علمفلسفه

مصادیق همگی  داند؛ اما تعیین اینحیات نباتی و ابتدای حدوث نفس حیوانی را تولد طفل می
آثار حیات نباتی در  هناشی از علوم تجربی زمان اوست. با پیشرفت دانش تجربی و مشاهد

واهد خدستخوش تغییر قرار  نطفه و آثار حیات حیوانی در جنین، تعیین این مصادیق نیز
شود، ثابت هرچند که ملاکی که برای تجرد مثالی یا دیگر مراتب وجود آدمی ارائه می گرفت،

ها دهنده سلولجمادی مختص به عناصر مادی غیر بیولوژیکی تشکیل ۀباشد. بنابراین، مرتب
حیوانی با یافتن شواهدی برای وجود قوه خیال در جنین، مانند خواب دیدن یا  ۀبوده و مرتب

شود. امروزه شواهد تجربی متعددی در تأیید این مدعا در ای او ثابت میحرکت ارادی بر
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 (.177: 1392؛ رضایی، 65: 1391؛ سلیمانی، 105: 1390دست است )سادلر، 

ی جمادی و نباتی و حیوانی هابازهحرکت، با حفظ کمالات  ۀادامنفس آدمی در صورت 
و  شودمیانسانی  ۀنفس ناطق ۀباز حیوانی، وارد ۀبازکمال وجودی  ۀدرجو رسیدن به نهایت 

نطقی که بالاترین مراحل تجرد مثالی است  ۀ. پس از رسیدن به مرحلکندمیدر آن حرکت 
 11نفس عاقله شود و به تجرد عقلی نیز نائل آید ۀممکن است در اثر حرکت جوهری وارد  باز

از ماده که  یجیموجود تدر کیانسان عبارت است از  (. بنابراین،9/371ج :1981)ملاصدرا،
تک سلول است شروع شده و  کیاز نطفه که  ی؛ نفس آدمرسدیمو به تجرد  شودمیشروع 

ی نیز عقلتجرد  ۀبه مرتب ممکن است و وهم الیپس از تکونّ و عبور از مراحل حس و خ
 (.128-122و  96-92 :1391عبودیت، برسد )

هایی ای خاص از صورتعنوان مرتبه یا بازهبلوغ صوری در فرایند اشتداد وجودی آدمی به
اوان بلوغ »رسد. این حرکت که از عطف خود می ۀاست که نفس به آن صور درآمده و به نقط

کند، فرایندی است که آن را بلوغ ادامه پیدا می« اوج بلوغ صوری»آغاز شده و تا « صوری
 .نامیمصوری می

های مادی و مثالی است. و دارای جنبهدهد بلوغ صوری در بستر نفس حیوانی رخ می
بلوغ صوری، حیوانی متعالی است که در اوج و نهایت شدت  ۀتوان گفت نتیجمی ،بنابراین

خاطر است که همینتجرد عقلی نشده است. به ۀمثالی قرار دارد، اما واجد مرتب ۀوجودی مرتب
تبه که از آن به نفس انسانی نامد. این مرصدرالمتألهین، بلوغ صوری را بلوغ حیوانی نیز می

است که « نطقی ۀمرتب»شود، همان ( یاد می9/371ج :1981 ،متصل به نفس حیوانی )ملاصدرا
افراد بشر بدون استثناء حائز آن هستند. بنابراین، دستیابی به این مرتبه، حاصل عمل  ۀهم

 .استاختیاری نیست، بلکه لازمه تکوین طبیعی نفس در مسیر اشتداد وجودی 

بالفعل  انسانِ شود تا آدمی صاحب عقل عملی شده و استعدادِنطقی موجب می ۀمرتب
بالفعل، با توجه به  نطقی و بلوغ صوری تا انسانِ ۀشدن را بیابد. بنابراین، طی مسیر از مرتب

سیر، گویای نگاه متعالی  ۀپذیرد. این نحوانسان صورت می« عملکرد اختیاری»عقل عملی و 
الیه به مقام انسانیت است؛ که حتی با شدت یافتن تجرد مثالی و در مراحل ابتدایی حکمت متع

قدر شدت نیافته که بتوان آن را انسان نطقی، هنوز هم وجود آدمی آن ۀعقل عملی و مرتب
 (.8/136ج :1981؛ ملاصدرا،555 ب:1363، بالفعل نامید )ملاصدرا

تجلیه، »نداز: اکند که عبارتای معرفی میحکمت متعالیه برای عقل عملی مراتب چهارگانه
(. در اولین مرتبه )تجلیه(، که ابتدای فعلیت 9/285ج :1981، )سبزواری« و فناءتخلیه، تحلیه 
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اصلاح کرده و توانایی  ،عقل عملی است، آدمی ظاهر اعمال خویش را با استفاده از قانون
: 1360؛ ملاصدرا، 275: 1354را، کند )ملاصدتدبیر امور روزمره زندگی خویش را پیدا می

از اوان بلوغ صوری، این ویژگی در آدمی تقویت شده و با رسیدن به اوج  بنابراین،(. 207
بلوغ صوری، کاملاً نسبت به آن توانا خواهد بود. این توانایی با اشتداد عقل عملی، به مراتب 

 .بالاتری از فعلیت نیز خواهد رسید
 

 شتوانهاشكال عقل عملی بدون پ. 5

عقل عملی  ۀنماید که: با توجه به دیدگاه صدرالمتألهین درباراکنون، این پرسش بنیادین رخ می
ادراک، تعیین مصادیق و تطبیق مدرکات عقل نظری بر  ۀو نظری، کار عقل عملی در حیط

جهت افعال خاص انسانی است در گیری قوای بدنی تحریک، به خدمت ۀجزئیات و در حیط
طور که گذشت، از نظر وی در ابتدای بلوغ (. همچنین، همان9/82ج :1981 )ملاصدرا،

هیولانی است و هنوز ادراکی به نحو بالفعل ندارد.  ،بالفعل و عقل نظری ،صوری، عقل عملی
 پس چگونه ممکن است بدون ادراک عقلی توسط عقل نظری، عقل عملی کاری انجام دهد؟

عقل »نداز: اعقل نظری که عبارت ۀچهارگان بر مراتبپاسخ آن است که فلاسفه افزون
(، عبارات و 262: 1354)ملاصدرا، « هیولانی، عقل بالملکه، عقل بالفعل و عقل مستفاد

بینابینی  ۀاند که حکایت از مرتبکار بردهاصطلاحات دیگری نیز برای بیان مراتب عقل نظری به
عقل خالص و »های د؛ مانند اصطلاحیا تأثیر و تأثر بین قوای حیوانی نفس و عقل نظری دارن

هرچند تصریح به «. خیال منتشر»و « عقل عام و خاص بشر»، «عقل تام و ناقص»، «مشوب
پیشین نیست، اما تبیین آنها  ۀاین اصطلاحات در آثار فلسفی به آشکاری اصطلاحات چهارگان

اصطلاحات باید گفت برای توضیح این . رسدنظر میدر پاسخ به اشکال مذکور، راهگشا به
طور که ذکر شد، بلوغ صوری موجب حصول فعلیت ضعیف عقل عملی و حالت که همان

هیولانی عقل نظری است و تمام افراد بشر به مقتضای نفس ناطقه واجد این مرتبه هستند. 
دلیل بالقوه بودن عقل روشن است که هرچند انسان در این مرتبه واجد عقل است، اما به

شود و رفتارهای أ علمی رفتارهای او توسط قوای مدرکه نفس حیوانی تأمین مینظری، مبد
دیگر، عقل او خالص نبوده و معقول او مخلوط عبارتاو ناشی از قوای حیوانی نفس اوست. به

« عقل مشوب به خیال»توان با خیال و وهم، بلکه تماماً خیال و وهم است. چنین عقلی را می
: 1354)ملاصدرا،  12شر به مقتضای تدبیر بدن مادی، واجد آن هستندافراد ب ۀنامید که هم
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این امر در مورد عقل بالملکه نیز صادق است؛ زیرا عقل (. 412: 1393فیروزجایی، کرد ؛ 339
نحوی که هیچ افراد بشر است، به ۀبالملکه نیز از مقتضیات نفس ناطقه و مشترک بین هم

: 1379سینا، ؛ ابن205: 1360)ملاصدرا،  13راک باشدانسانی نیست که فاقد این قسم از اد
 ب:1363، )ملاصدرا 14نامید« عقل عام»یا « عقل اکثرالناس»توان (. این مرتبه را نیز می335

محصول چنین (. 161: 1381، و غازانی ؛ فارابی203: 1360؛ ملاصدرا، 590و  518-519
مخلوط با حس است، یعنی ادراک و ادراکی « خیال منتشر»عقلی، معقول خالص نیست، بلکه 
کنند و در خیال بالفعل ثابت اما درجات حیوانی را طی می»عقلی ناقص؛ زیرا اکثر افراد بشر 

د و در شوادراک کلیات حاصل نمی ۀملک ،برای اکثر نفوس زیرارسند، به عقل بالفعل نمی
هرچند  زیرا،(. 551: 1386)لاهیجی، « شودبسیاری از موارد با خیال منتشر به کلی مشتبه می

وجود دارد، اما تفاوت مفهومی بین « کلی»و « خیال منتشر»در مقام ادراک، تفاوت ظریفی بین 
، واضح است. معقول معنای صرف است و از اتحاد «طبیعت مشوب به مفهومِ عام»و « معقول»

آیند میدست شود، اما مفاهیم عام از تقشیر افراد متعدد بهنفس با عقل فعال حاصل می
عقل بالفعل  ۀها به مرتبانسان ۀ(. بنابراین، هم300: 1434سینا، ؛ ابن465: 1381)آشتیانی، 

؛ 1/378ج :1981، )ملاصدرا 15مانندها در حد عقل بالملکه باقی میرسند، بلکه اکثر انساننمی
 (.171: 2007سینا، ابن

بتدای فعلیت عقل عملی، شود. در ااز آنچه گفته شد، پاسخ به پرسش مذکور آشکار می
کند، عقل مشوب است. پس هرچند نفس ناطقه در ابتدا آنچه مبدأ علمی رفتارها را تأمین می

خیالات و اوهام، ادراکات عقلی ناخالص،  ۀعلت ضعف و غلبفاقد عقل نظری نیست، اما به
نفس ناطقه در اوج تجرد مثالی  در این مرتبه، گیرند. اما باید توجه داشت کهمنشأ رفتار قرار می

تر قرار داشته و خیالی متعالی دارد؛ لذا خیال او به مراتب از خیال موجودات فرودست قوی
 ۀ(. این مرتب270: 1354؛ ملاصدرا، 205: 1360)ملاصدرا،16 .بوده و با آن قابل مقایسه نیست

به قوانین کافی است  ادراکی )خیال منتشر( نه تنها برای اصلاح امور ظاهری و عمل کردن
ادراکی صنایع و قوانین بشری را نیز تأمین کند؛ بنابراین، نباید  ۀیمابن تواندیم)تجلیه(، بلکه 

توانایی در صنعت و عمل به قانون و حتی دانش تجربی و نقلی را دلیل برفعلیت عقل نظری 
حاصل تعامل عقل  و ادراک عقلی خالص تلقی کرد، زیرا از نظر فیلسوفان، رفتارهای مذکور

 (.37: 1404سینا، نفس حیوانی )خیال و وهم( است )ابن ۀعملی با قوای مدرک
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 ا عبدالله زنوزیملّدیدگاه . 6

به پرسش مذکور )عقل عملی بدون پشتوانه(  توانیماز دیدگاه مرحوم ملاعبدالله زنوزی 
ا با رشد عقل نظری پاسخی متفاوت داد، زیرا ایشان برخلاف صدرالمتألهین، بلوغ صوری ر

 رساله انوار جلیه دانند. وی درعقل بالملکه را همان بلوغ صوری می ۀتبیین کرده و مرتب
 : دیگویم

شود، یض میاض فای، از مبدأ فیبلوغ صورل سن یه، در اوایعقل ۀیقدس ۀقو یعنیه ینطق ۀو قو
ات یهیشان مگر بدیا ین مرتبه از برایباشد در ایاش عقل بالملکه است، و حاصل نمو مرتبه

 اندیمعقولات خال ۀاست از هم ییولایسابقه که موسوم به عقل ه ۀات، چنانکه در مرتبیاز کل
ات و استعلام یهیات از بدیاکتساب نظر ین مرتبه از مراتب جوهر نطقیو بعد از حصول ا

ق ید و طریآیرون میز امکان و قوه بیّ ج از مقدمات، از حیمجهولات از معلومات و استنتاج نتا
 (.281و  278و  231: 1371)زنوزی،  شودیشان گشوده میا یفکر و نظر از برا

طبیعتاً در دیدگاه زنوزی، اشکال پشتوانه عقلی نداشتن عقل عملی وارد نیست؛ چراکه از 
نظر وی به هنگام بلوغ صوری، عقل بالملکه فعلیت داشته و ادراکات آن منشأ رفتار قرار 

 .چند که این ادراکات مشوب به خیال باشندخواهند گرفت، هر

توان به طریقی بین دیدگاه زنوزی و تبیین نظری بلوغ صوری و رسد مینظر میالبته به
طور که گذشت، د: همانکردیدگاه صدرالمتألهین و تبیین عملی بلوغ صوری وحدت ایجاد 

ه دارای تجرد مثالی عقل عملی بالفعل و نفس ناطقه ک ۀصدرالمتألهین بلوغ صوری را مرتب
بر تبیین عملی مذکور، داند. وی برای این مرتبه، علاوهشدید و متصل به نفس حیوانی است می

وی نفس آدمی را در  .است« پیشینی عقل بالفعل ۀمرتب»کند و آن تبیینی نظری نیز ارائه می
حصول عقل نطقی و بلوغ صوری نیز هست، قبل از  ۀتجرد مثالی شدید خود، که مرتب ۀمرتب

پیشینی  ۀداند و بسیار واضح است که عقل بالفعل از مراتب عقل نظری است. مرتببالفعل می
 ،کند )ملاصدرابلوغ صوری معرفی می ۀآن نیز همان عقل بالملکه است که زنوزی آن را مرتب

 هقبل أن یخرج عقله النظری من القو»توان عبارت صدرالمتألهین که (. پس می9/371ج :1981
را حمل بر همین معنا و عقل بالفعل نمود که منطبق بر عقل نظری مشوب )هیولانی « إلی الفعل

در این صورت، تنها تفاوت بین صدرالمتألهین و حکیم زنوزی آن است که  .و بالملکه( است
 .دهدعقل هیولانی رخ نمی ۀطبق بیان زنوزی، برخلاف صدرالمتألهین، بلوغ صوری در مرتب
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 وغ صوری و بلوغ شرعینسبت بل. 7

ترین رفتارهای خاص عمل به قانون و اصلاح ظاهر با استفاده از آن )اولین و ابتدایی ۀمشاهد
ای مختص به انسان دارد که فیلسوفان آن انسانی( حکایت از اشتداد وجودی و حدوث قوه

شود نام نامند. عقل عملی در اوان بلوغ صوری حادث شده و باعث میرا عقل عملی می
ی گذارده شود. این عقل جهت انجام رفتارهای خاص از فکر بر وجود آدم« نفس ناطقه»

انجام اعمال درست و (. 258: 1354؛ ملاصدرا، 8/136ج :1981کند )ملاصدرا،استفاده می
شود تا اشتداد وجودیِ ناشی از فعل اختیاریِ در مطابق با کمال مطلوب انسانی باعث می

اد وجودی که در کتب فلسفی از آن به راستای کمال انسانی، برای او حاصل شود. این اشتد
تحت  ،مقهور ساختن قوای حیوانی نفس شود، توانایییاد می« س بر بدنهیئت استعلایی نف»

عقل عملی  .عقل عملی است ۀآورد و ایجاد این هیئت استعلایی وظیفقوای عقل را فراهم می
ور ظاهری، نفس را رشد در همان مراحل ابتدایی خویش و با استفاده از قوانین مربوط به ام

کند را ایجاد می« هیئت انقیادی بدن نسبت به نفس»دهد و هیئت استعلایی نفس بر بدن و می
تا با اشتداد وجودی نفس و فعلیت یافتن عقل نظری، قوای وجودی آدمی یکپارچه گوش به 

ده و به (. این فرایند با بلوغ صوری آغاز ش1/21ج :1981 فرمان عقل نظری شوند )ملاصدرا،
 .انجامدبلوغ معنوی می

از نظر حکمت متعالیه، قانونی که عمل به آن موجب رشد نفس و نزدیکی آن به بلوغ 
شود، قانون الهی است. صدرالمتألهین، اولین رفتارهای انسانی را معنوی و سعادت انسانی می

داند ت میپذیرد، عمل به ظاهر شریعکه در ابتدای بلوغ صوری توسط عقل عملی صورت می
شود که از نظر وی، عمل به ظاهر شریعت نیازمند عقل نظری قوی جا مشخص میو از همین

شود بلکه خود این عمل موجب اشتداد وجودی و تقویت عقل نظری نیز می .نیست
 (.207: 1360؛ ملاصدرا، 275: 1354)ملاصدرا، 

ن و دیوانگان به تکالیف عبدالله زنوزی نیز در ذیل اشاره به علت مکلف نبودن کودکاملا
 : دیگویمشرعی 

ف یرت و فطنت که اشخاص نوع شریصاحبان بص یقت و معرفت و ایبرادران حق ید ایبدان
ات و درجۀ تحقق یّهیات بدیحصول کل ۀعقل بالملکه که مرتب ۀبعد از وصول به مرتب یانسان
ه است، یّس الهینوام ه ویّ ف شرعیو ثبوت تکال یبلوغ صور ۀات و مرتبیو مقدمات نظر یمباد
ه بسته به نظر و فکر و منوط یه و کمالات اخرویقیشان درباب معارف حقیات و تنزلات ایترق

ل اخلاق فاضله و ملکات یه و موصوف به تحصین شرعیه و قوانیس الهیبه عمل و به نوام
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 (.278: 1371 )زنوزی، له و مقابلات مذکور استیجم

شود محل حدوث عقل و به تبع رشد جسمانی ایجاد می ۀبنابراین بلوغ صوری که در ادام
آن تکلیف الهی است تا در پرتو عمل به قانون الهی آدمی در راستای بلوغ معنوی نیز حرکت 

 کند.

داند حاجی سبزواری نیز علت تقدم سن بلوغ شرعی دختران بر پسران را در این نکته می
ضای انسانیت، تحت امر و نهی الهی قرار شوند و اقتکه دختران زودتر به انسانیت نائل می

 گوید: گرفتن است. وی می

رسد، کامل شده و پس از آنکه صرفاً حیوان بود )و تنها که دختر به سن نه سالگی میزمانی
گردد(؛ پس باید مند میشود )و از قوه تعقل بهرهمند بود(، انسان میاز حس و خیال بهره

 (.50: 1421اری، مزینّ به زینت تکلیف شود )سبزو

داند که شود که وی بلوغ شرعی را آغاز انسانیت میخوبی استفاده میاز این کلام او به
نفس  بته با توجه به آنچه در تفاوتهمان بلوغ صوری در عبارات صدرالمتألهین است. ال

« انسان» ناطقه با نفس عاقله و انسان بالقوه با انسان بالفعل گفته شد، باید گفت مراد ایشان از
 .در عبارت فوق، نفس ناطقه است نه نفس عاقله

 

 مانعيت بلوغ صوری از بلوغ معنوی. 8

طور که گذشت، بلوغ صوری به همراه فعلیت عقل عملی و در امتداد اشتداد وجودی همان
شود. عقل عملی موظف است تا با انجام اعمال خیر و درست، موجب اشتداد حاصل می

علایی برای عقل نظری و هیئت انقیادی برای قوای حیوانی، یعنی وجودی شده و هیئت است
با توجه به اینکه در . قوای مدرکه )حس، خیال، وهم( و محرکّه )غضبیه، شهویه( ایجاد کند

این قوا، قوا و مراتب وجودی یک نفس بوده و نفس وجودِ جمعی  ۀحکمت متعالیه، هم
مسیر این اشتداد وجودی . شودین قوا میا ۀآنهاست، اشتداد وجودی نفس موجب تقویت هم

عقل مستفاد( است و )فناء( و عقل نظری ) عقل عملی ۀسمت بلوغ معنوی و نهایت درجبه
شود. بنابراین، بلوغ صوری نه تنها کند، به این مرتبه نزدیک میبه میزانی که نفس رشد می

بدون  زیراباشد؛ یکی از مراتب در مسیر بلوغ معنوی است، بلکه شرط لازم برای آن نیز می
اشتداد نفس ناطقه، نفس عاقله حاصل نخواهد شد و بدون انجام عمل خیر توسط عقل عملی، 

ای با توجه به آنچه گفته شد، هر مرتبه. کندوجودی و به تبع آن، عقل نظری نیز رشد نمی
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بعد است، نه مانع آن! اما صدرالمتألهین در یکی از عبارات خود، ذیل  ۀپلی برای عبور به مرتب
ی ترین مانع بلوغ معنوبیان بلوغ صوری و معنوی و ارتباط بین آنها، بلوغ صوری را بزرگ

کند که بدون عنایات و توفیق الهی، عبور از آن مانع ممکن نیست! )ملاصدرا، معرفی می
(. اکنون جای این پرسش است که چگونه آنچه شرط لازم برای بلوغ معنوی 150: 1375

ترین مانع آن نیز هست؟ پاسخ این پرسش با توجه به موقعیت عقل عملی و است، بزرگ
 .شودبلوغ صوری آشکار می

و برای این کار از  پردازدیماله، به تدبیر انسانی بدن و قوای بدنی یا قوه عمّ ل عملیعق
پس به اصطلاح  کنداستفاده می (مانند حکمت عملی)آنچه عقل نظری ادراک کرده است 

قوای حیوانی( ) عقل نظری( و توجهی به مادون) فیلسوفان، عقل عملی توجهی به مافوق
جسم، مقدمه بلوغ صوری است و با تکامل آن، مشتهیات حیوانی  دارد. از طرفی چون تکامل

؛ عقل عملی در مراحل ابتدایی خود که سعی در قانونمند کردن و رسندیمنیز به اوج خود 
تنظیم امور ظاهری و بدنی دارد در اوج توجه به بدن و اصلاح امور مادی و ظاهری آن است 

لازم برای عبور به مراتب عملی و نظری بعدی  (. این امر هرچند شرط150: 1375 )ملاصدرا،
)ملاصدرا،  17داردیماست، اما توجه شدید به این مرتبه او را از توجه به مراتب بعدی باز 

دیگر، عبارتبه(؛ 161: 1381؛ فارابی و غازانی،133 ب:1363؛ ملاصدرا، 3/510ج :1981
عادت نهایی انسان در عبور از این عقل عملی است، اما س ۀتجلیه و عمل به ظواهر، اولین مرتب

یابی به مراتب بعدی عملی و نظری نهفته است. بنابراین، بلوغ صوری از جهتی مرتبه و دست
یابی به آن نیز ترین مانع برای دستشرط لازم برای بلوغ معنوی است و از جهتی قوی

ی رسیدن به مراتب ای است که عبور از آن براباشد. در واقع، بلوغ صوری همچون دروازهمی
بالاتر ضروری است، اما توقف در آن و غفلت از مقصد نهایی، موجب انسداد مسیر کمال 

سبب اشتغال به اصلاح بدن و تنظیم امور مادی، ممکن است در آغاز، به عقل عملی .شودمی
از  بلوغ صوریرو، تر بازماند. ازایندر همین مرتبه متوقف شود و از توجه به مراتب عالی

تواند به است، اما از حیث ابتلاء، می بلوغ معنویحیث امکان و استعداد، شرط لازم برای 
و عنایت الهی است که عقل عملی  عقل نظریترین مانع آن تبدیل شود. تنها با هدایت بزرگ

 .سوی مراتب بالاتر سوق دهدتواند از این مرحله عبور کرده و نفس را بهمی
 

 با بلوغ صوری نفس به بدن تعلق ۀتغيير نحو. 9

عقلی با اشتداد  ۀشود و این نشئعقلی برای انسان ممکن می ۀبلوغ معنوی در پرتو حدوث نشئ
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پذیر است. بنابراین، آدمی پس از بلوغ وجودی پس از بلوغ صوری و ایجاد نفس ناطقه امکان
بود. این فعلیت  وجودی یابد که قبل از آن فاقد آن فعلیت و شدتصوری به فعلیتی دست می

 ۀشود تا تغییر جوهری بسیار مهمی برای نفس رخ دهد و نحوو حدّ وجودیِ جدید سبب می
 !تعلق آن به بدن تغییر کند

تجرد  ۀتعلق نفس به بدن که از اوائل موجودیتش تا قبل از بلوغ صوری، یعنی مرحل ۀنحو
بود؛ اکنون « تعلق وجودی»مثالی شدید و فعلیت عقل عملی، بر اساس حدوث جسمانی نفس، 

با شدت یافتن تجرد مثالی و قرار گرفتن در مراتب ابتدایی تجرد عقلی، این تعلق نیز ضعیف 
یابد؛ کمالاتی که تحت تدبیر شده و تنها به جهت کسب کمالات اختیاری با بدن مادی ادامه می

کیکی بودن این مراتب، بنابراین، با توجه به تش.پذیردعقل عملی و ازطریق بدن مادی تحقق می
اوج  ۀتر شده و نقطبه میزانی که وجود نفس شدیدتر و مجردتر شود، تعلق به بدن ضعیف

 .ترین نوع تعلق یعنی تعلق استکمالی استبلوغ صوری، آغاز ضعیف

از دیدگاه برخی حکمای صدرایی، اینچنین نیست که در صورت نیل به بلوغ معنوی، 
رود و جای کلی از میان میتر از پیش شود؛ بلکه این تعلق بهتعلق نفس به بدن صرفاً ضعیف

این تلقی با نظر زنوزی مبنی بر انطباق عقل بالملکه با بلوغ  !دهدخود را به عدم تعلق می
عدم تعلق  ۀاست؛ چراکه از منظر ایشان، بالفعل شدن عقل نظری، مرتب سازگارصوری نیز 

ترین سطح ضعیف ـبلوغ صوریو  بالملکهیعنی عقل ـپیشین آن  ۀنفس به بدن است و مرتب
 (.8/327ج :1981 ،سبزواری)دارد تعلق به بدن را 

 

 گيرینتيجه. 10

 ۀ، ارائهای ظاهری در بیانات صدرالمتألهین پیرامون بلوغ صوریبا وجود پراکندگی و تعارض
در عبارات . است پذیرمند، منسجم و همسو با دیگر مختصات حکمت متعالیه امکانتبیین نظام

ی مربوط به عموم افراد امرتبه« نفس ناطقه» ۀمرتببیانگر بلوغ صوری، مراد صدرالمتألهین از 
حرکت جوهری اشتدادی و در  ۀبلوغ صوری در ادام. بشر و متفاوت با نفس عاقله است

تکامل قوای جسمانی، حدوث عقل عملی بالفعل  دنبالشدیدترین مراتب تجرد مثالی نفس، به
تکامل جسمانی و قوت خیال،  ۀواسطدر این مرحله که به. ردیگیمو ناطقیت نفس، شکل 

شود؛ زدا برای انسان فراهم میی بسیار قوی برای پرداختن به امور حیوانی و کمالانهیزم
حرکت اشتدادی نیز  ۀور و ادامآپرداختن به امور انسانی و کمال ۀنیزمعقل عملی،  ۀواسطبه
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نظری  ۀپشتوانمراتب فعلیت خود، فاقد  نیترییابتداعقل عملی در . دشویمبرای او فراهم 
محض بوده و مشوب به خیالات و اوهام است و این همان مناط احتیاج به شریعت و ارائه 

ت، تولد حقیقی آن را از نظر اهمی توانیماین مرتبه که . قانون از ناحیه عقل منفصل است
استعدادهای  ۀسوی به فعلیت رسانیدن همظهور انسانیت و مسیر حرکت به ۀانسان نامید نقط

چنین حرکت . انسانی، ایجاد برترین صورت و فصل ممیز ممکن و نیل به بلوغ معنوی است
نفس با بدن است؛ زیرا، نوع کمالی که  ۀرابط ۀو تغییر شگرفی در نفس، مستدعی تغییر نحو

شود با کمالی که پیش از آن برای انسان حاصل از بلوغ صوری برای آدمی حاصل میپس 
است که فاعل و راهبر انسان  و غیر اختیاری آن کمالی عمومی. شود، تفاوت بنیادی داردمی

در آن مسیر، غیر اوست و این کمالی اختیاری است که انسان، خود سالک سبیل و مکتسب 
تعلق  ۀاوت شگرف بین این دو نوع کمال، مقتضی تغییر نحوانسانی است و این تف صورت

با « بلوغ صوری»با توجه به اینکه . نفس به بدن از تعلق وجودی به تعلق استکمالی است
صورت مستقل و منسجم مورد تحلیل وجود جایگاه بنیادین آن در حکمت متعالیه، تاکنون به

خستین تلاش علمی در جهت تبیین نظری توان نفلسفی قرار نگرفته است، این مقاله را می
تر ساز مطالعاتی ژرفرود که این پژوهش، زمینهامید آن می .این مرحله از تکامل نفس دانست

درباب مراتب وجودی انسان، نسبت عقل عملی و نظری، و پیوند میان بلوغ صوری، بلوغ 
 .معنوی و بلوغ شرعی باشد

 

 نوشتپی

و  8/136؛ ج 7/188ج  :1981ملاصدرا، ؛ 229: 1360ملاصدرا، ؛ 554ب: 1363ملاصدرا، ک: .. ر1
 .291و  150 :1375ملاصدرا، ؛ 62 :الف1363ملاصدرا، ؛ 327

و ـ  و إذا خرج الطفل من جوف أمه صارت نفسه فی درجة النفوس الحیوانیة إلی أوان البلوغ الصوری. »2
ثم یصیر نفسه مدرکة للأشیاء بالفکر و الرویة  ـ إنسان نفسانی بالقوةبالفعل  یرحیوان بشالشخص حینئذ 

 .(8/136ج  :1981ملاصدرا، ) «مستعملة للعقل العملی و هکذا إلی أوان البلوغ المعنوی
ثم یحدث له . »(7/188ج :1981ملاصدرا، ) «ینتقل الأدمی من حد الصیبوبة إلی حد البلوغ الصوری». 3

 :الف1363ملاصدرا، ) «النفس الناطقة، و هو العقل العملی البلوغ الحیوانی و الاشتداد الصوریفی أوان 
62). 

 شود.استفاده می« فی أوان البلوغ الحیوانی و الاشتداد الصوری»و « إلی أوان البلوغ الصوری»از عبارت . 4
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إلی أوان البلوغ الصوری و  النفوس الحیوانیةإذا خرج الطفل من جوف أمه صارت نفسه فی درجة . »5
 .(554 :ب1363لاصدرا، م) «إنسان بالقوة حیوان بالفعلئذ الشخص حین

 :8، جالمتعالیة الحکمة) «البلوغ الصوری الذی عند صیرورتها نفساً ذات قوة متفکرة و عقل عملی بالفعل» 6.
الفکر و الرویة فی الصنائع المختارة للخیر أو ما  العقل العملی و القوة العملیة، و هی التی تستعمل. »(327

 .(258 :1354ملاصدرا، ) «ظن خیرا فی العملی

کتعلق و الخامس )من انواع التعلق النفس بالبدن( ما بحسب )اصل( الوجود و التشخص حدوثا لا بقاء . »7
حیث إن النفس بحسب أوائل تکونها و حدوثها حکمها حکم الطبائع المادیة التی  النفس بالبدن عندنا

 .(8/326ج :1981ملاصدرا، ) «تفتقر إلی مادة مبهمة الوجود

و السادس )من انواع التعلق النفس بالبدن( ما یکون التعلق بحسب الاستکمال و اکتساب الفضیلة للوجود ». 8
و تعلقها به بعد البلوغ لا بحسب أصل الوجود کتعلق النفس بالبدن عند الجمهور من الفلاسفة مطلقا 

 .(8/327ج :1981ملاصدرا، ) «الصوری عندنا
فإن کان فیها استعداد الارتقاء إلی حد النفس القدسیة و العقل بالفعل فبلغت إلیه عند حدود الأربعین و ». 9

أما العقل  و. »(229 :1360ملاصدرا، ) «هو أوان البلوغ العقلی و الأشد المعنوی إن ساعدها التوفیق
 .(62: الف1363، ملاصدرا) «بالفعل، فلا یحدث إلا فی قلیل من أفراد البشر، و هم العرفاء

بلوغ لا یحجبه شیء من هذه المراتب عن ملاحظة العبودیة و الافتقار الی عزیز الجبار مثل ما یحجبه . »10
...لان النفس حینئذ منغمسة فی البدن مستعملة للطبیعة فی اصلاح البدن، ذاهلا عن موطنها الاشدّ الصوری

 .(150 :1375ملاصدرا، ) «الاصلی

 «المتصلة بالنفس الحیوانیة قبل أن تصیر عقلا بالفعل فهی کالبرزخ الجامع للطرفینالنفس الآدمیة . »11
 .(9/371ج :1981ملاصدراف )

اشتغالها )النفس( بتدبیر البدن، یمنع أن یدرک لوازم أخلاقها و توابع ملکاتها الحاصلة لها لأجل الأعمال . »12
ملاصدرا، ) «الحواس و یشتغل به من الأفعال الحسنة أو القبیحة إدراکا حقا غیر مشوب بما یورد علیه

1354: 339). 
ها من رسوم المحسوسات آلتی هی معقولات بالقوة و کانت محفوظة فی خزانة فأول ما یحدث فی. »13

المتخیلة هی أوائل المعقولات آلتی اشترک فیها جمیع الناس من الأولیات و التجربیات و المتواترات و 
ملاصدرا، ) «الکل أعظم من الجزء و الأرض ثقیلة و البحر موجود و الکذب قبیحالمقبولات و غیرها مثل 

1360: 205). 

و ما هو له فی الفعل فی الابتداء لیس إلا جوهرا حاسا و محسوسا بالفعل أو خیالا و متخیلا بالفعل . »14
سائر الحیوانات فی و کذا وجودها العقلی ثمََّ من باب التخیل و التوهم ک»، «و أکثر الناس مقامهم هذا

لتی تصورت المعقولات االنفوس العامیة »، «ها و أکثر النفوس الإنسانیة لا یتجاوز هذا المقامإدراک نفوس
 .(590و  519-518 :ب1363ملاصدرا، ) «الأولیة و لم یکتسب شوقا إلی الحقائق النظریة
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الخیال و الحس و المدرک لا بد أن سبب ذلک أن أکثر النفوس البشریة فی هذا العالم مقامها مقام . »15
یکون من جنس المدرک کما أن الغذاء لابد و أن یکون من جنس المغتذی فلذلک سهل علیها معرفة 

و قد تستعد القوة النطقیة فی بعض الناس من الیقظة و . »(1/378ج :1981ملاصدرا، ) «هذه الأمور
إلی القیاس و الرویة بل یکفیها مؤونتها الإلهام و  الاتصال بالعقل الکلی بما ینزهها عن الفزع عند التعرف

الوحی، و تسمی خاصیتها هذه تقدیسا، و تسمی بحسبه روحا مقدسا و لن یحظی بهذه الرتبة إلا الأنبیاء 
 .(171 :2007سینا، ابن) «و الرسل علیهم السلام و الصلاة

د ما کانت معقولات بالقوة، لکونها معقولات بالفعل بع المحسوسات رسوم یصیر ما فی الخیال من. »16
 .(270 :المبدأ و المعاد) «صورا محفوفة بالغواشی المادیة

 .(3/510ج :1981ملاصدراف ) «أقوی النفوس ما لا یشغله نشأة عن نشأة. »17
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