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Abstract 

In Mary in the Qur’an, Ḥosn Abboud attributes an exceptional status to Mary, arguing—on 

the basis of early exegetical sources—that she fulfills the very criteria of prophethood. 

Although Abboud does not explicitly classify these criteria, her analysis implies several 

prophetic markers: divine election and iṣṭifāʾ, the manifestation of miracle, reception of 

revelation, and clear parallels with other prophets, particularly the Prophet Muḥammad. For 

Abboud, these indicators constitute a compelling case for Mary’s prophethood. Yet, the 

predominance of androcentric exegetical discourse has led most commentators to avoid 

applying the title nabī to Mary. 
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An Egalitarian Reading of the Conditions of Prophethood 

in Ḥosn Abboud’s View 

Extended abstract 

This article examines Ḥusn ʿAbbūd’s egalitarian re-reading of Mary (Maryam) in 

the Qur’an, with a particular focus on her argument that Mary possesses the defining 

prophetic qualities typically attributed to the anbiyāʾ in the Islamic tradition. 

Drawing on a wide range of classical exegetical sources, ʿAbbūd identifies a 

distinctive status for Mary-one that, in her view, aligns with the essential features of 

prophethood. Although ʿAbbūd does not offer a systematic classification of these 

qualities, her analysis implicitly reveals a coherent set of prophetic markers. The 

present study reconstructs, systematizes, and critically evaluates these markers in 

four primary categories: divine election (iṣṭifāʾ), the appearance of mojeze, reception 

of divine revelation, and substantive analogies between Mary and other Qur’anic 

prophets, especially the Prophet Muḥammad. 

- First, the article explores ʿAbbūd’s argument that Mary’s prophetic identity begins 

with her divine election. Classical exegesis notes that Mary is uniquely chosen 

twice: first, for exclusive service and devotion in the sanctuary, and second, for the 

miraculous conception of Jesus. According to ʿAbbūd, both acts of divine election 

parallel the Qur’anic use of iṣṭifāʾ for Adam, Noah, and the Abrahamic line-figures 

unanimously recognized as prophets. This study further highlights ʿAbbūd’s 

emphasis on the matrilineal elements within the House of ʿImrān, noting that this 

emphasis supports an egalitarian re-reading of prophetic legitimacy beyond 

androcentric constraints. 

- Second, the article examines the role of miracles in ʿAbbūd’s reasoning. The 

recurring extraordinary provisions granted to Mary in the sanctuary-such as the 

miraculous conception, the palm tree that nourishes her during labor, and the spring 

that emerges at her feet-all function, in ʿAbbūd’s analysis, as prophetic mojeze, 

rather than mere karamāt. Although many theologians distinguish Mary’s 

extraordinary experiences from technical miracles, ʿAbbūd contends that their 

narrative function within the Qur’an aligns closely with miracles as signs of divine 

commissioning. 

- Third, the article discusses ʿAbbūd’s claim that Mary receives divine revelation. 

Qur’anic verses in which angels directly address Mary, announce her chosenness, 

command her to worship, and deliver divine messages serve-as ʿAbbūd argues-as 

explicit indications of waḥy. Classical exegetes of Andalusian origin also considered 
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such angelic communication a strong indicator of prophetic status. Moreover, later 

theological tradition lists verbal revelation, purity, and divine communication as core 

prophetic traits-all of which, as shown in this study, appear in Qur’anic depictions of 

Mary. 

- Fourth, the study evaluates the parallels ʿAbbūd and other scholars draw between 

Mary and Muḥammad. Both figures receive a divine message, experience 

opposition from their communities, undergo hardship, and stand out through 

extraordinary conditions-Mary’s virginity and Muḥammad’s illiteracy. By framing 

Mary and Muḥammad as bearers of divine “Word”- Mary through Jesus and 

Muḥammad through the Qur’an-ʿAbbūd strengthens her case for Mary’s prophetic 

rank. 

In conclusion, this article demonstrates that ʿAbbūd’s position resonates with a 

broader egalitarian interpretive movement that seeks to uncover neglected female 

prophetic models within Islamic scripture. While classical exegetical discourse often 

avoided applying the title nabī to Mary due to male-centered paradigms, the 

combined evidence of election, miracle, revelation, and analogical parity presented 

by ʿAbbūd forms a robust argument for recognizing Mary as a prophet within the 

Qur’anic worldview. 
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 انجمن علمی فلسفة دين ايران ،فلسفة دينجستارهاي 
 84 – 75، صص 1403 پايیز و زمستان ،دوم، شمارة سیزدهمسال 

 مقاله کوتاه علمی    نقد و بررسی کتاب    کاربردي    گردآوري    ترويجی    نوع مقاله: علمی 

 نبوت در نظر حسُن عبود طیاز شرا خواهانهیخوانش برابر

 *فاطمه احمدي

 **علیرضا فاضلی

 چكيده

قائل  اتل ا ا   )س(شخصیتی ممتاز برای مریم در قرآن مریمحسُن عبود در کتاب 
دابلد   ا  را را شایسته مقلام ببلوم می )س(با رجوع به منابع تفسیری متقدم، مریم

هلا را دابد کله مخلتا اببیاتل ا هر نلد عبلود ایلن  یژگیهایی میدارای  یژگی
هللایی را تللوان  یژگیکنللد،   للی از  بللبی کتللاب ا  میبندی   احصللا بمیدتللته

برگزیدگی   اصطفای ا هی، ظهلور مجزلز ، دریا ل  بداز: ااتتخراج کرد که عبارم
در بظلر عبلود،  ا()صطور خاص با پیامبر اکرم  حی   شباه  با دیگر پیامبران   به

اما تسلط  گفتملان مردمرلور باعله شلد  کله  ،های قطجی ببوم هستنداینها بشابه
 ااجتناب کنند)س( اغطب مفسران از اطبق ببی بر مریم

 خواهی، حسُن عبود، مریم)س(، ببومابرابری :هادواژهيکل
 

 مقدمه. 1

دارد کله در آن بلا بگلاهی  مریم در قلرآنخابم حسُن عبود، پژ هشگر  بنابی، کتابی با عنوان 
در قلرآن کلریم  )س(خوا ، در پی بازخوابی آیام مربوط به شخصی  حضرم ملریمبرابری

مفسلران متقلدم، هلویتی  یلژ     ات ا ا  طی تبشی پیگیر   با رجوع به دتلته  تلیجی از
یابد که تنها در اببیا موجود ات ا بر پایه هملین شلرای  می )س(شخصیتی متمایز برای مریم
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بندی آیدا هر نلد ا  بله دتلتهبرمی )س(  خصایا، عبود در صدد اثبام ببوم برای مریم
شلرای    آ رد کله  جود ملیپلردازد، املا ایلن پرتلش اصلطی مقا له را بلهاین شرای  بمی

 خصایا ببی که مریم بیز دارای آبهات ، در بظر حسُن عبود  ه  یزهایی هستند؟
 

 . برگزیدگی و اصطفای الهی، اولين نشانه نبوت2

آید که یکی از شر ط ببوم، برگزیدگی   اصطفای ازجابب حق متجلال از تخنان عبود برمی
ای اتل  کله توتل  یل  خابواد جز ا ، خابدان عمران بیز ات ا این شرط را مریم دارد؛ به

گذاری شد    در  اقع ی  خابواد  مادرزادی ات ا زن عملران اگر له بلا بلام اجداد زن بام
(ا Abboud, 2014: 133) گلذاری داردشود، املا خلود ا  بیلز قلدرم بامشوهرش خوابد  می

در  گذاری حنه، همسر عملران    جلود حضلرم ملریمد ی  قدرم بامبظر عبود، شاید بهبه
توان ر یکردهایی را مشاهد  بمود کله حلاکی بامه خابدان عمران، در بین آبها بارها میشزر 

 کرد: توان آبها را  نین  هرت از برابری جنسیتی ات    می
 ؛بامه ا آغازگر شزر  میحنه مادر مرا 1

 ؛عبادم در مجبد یخدمتگزار یخدا بد برا ازجابب میشدن مر ر تهیپذا 2

 ؛ اتطه خداتمام زبان عا م به انیا  از م دنیبرگزا 3

 ؛در مجابد مقدس شانی  رشد ا  یتربا 4

 ؛عبادم در مجبد یاز مردان برا شانیا  یارجرا 5

 (ا Abboud, 2014: 130) شانیازجابب خدا با ا ی  کبم یبز ل ا هام  فظا 6
تله بلار بلا بلام اما تفا م مریم با دیگر زبان در این ات  که  رشتگان صراحتاً ملریم را 

کننلد کله از میلان زبلان علا م که بله ا  اعلبم میبار زمابیبخستین :ابدکو   خطاب کرد 
برگزید  شد  ات ، د مین خطاب مستقیم  رشتگان، اعبم برگزیلد  شلدن ملریم در دعلا   

 (اAbboud, 2014: 131) دهندبار ا  را به آمدن عیسی مژد  میعبادم ات    تومین

بشان دادا طبق رتلمی  )س(این برگزیدگی را از ابتدای زبدگی حضرم مریم شاید بتوان
گزاری کلرد    مشللول توابستند در مجبد خدم که در آن زمان  جود داشته، تنها پسران می

دبیا آمدن مریم، مادرش بسب  به ادای بذر خود بگران شد تلا اینکله عبادم شوبدا پس از به
ان پاتخ داد که مریم را به بهترین شک  پذیر تله   ا  را بله تور  آل عمر 38خدا بد در آیه 

بلار در قلرآن در تنهلا ی « اصلطفا»بظر برخی مرققلان،  اه  دهدا بهبهترین برو پر رش می
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کار ر ته   آن هم درخصوص حضرم مریم ات  که ایلن موولوع امتیلاز مورد اشخاص به
یلن  جل  بلرای پلذیرش اعملال بنلدگان خاصی برای ایشان به همرا  داردا در تایر موارد، ا

بظر هملین پژ هشلگران، همچنلین بله (ا10: 1399اتتفاد  شد  ات  )احسابی بی    پام، 
مجنای تربیل    پلر رش دادن کلود  کله بله 37در تور  مبارکه آل عمران آیه « ابب » ج  

آن بیلز   اتلطهکار ر تله   مفجلول بیبله )س(باشد، برای مریمات     اع  آن خدا بد می
کار ر ته برتر از  فظی ات  که بلرای خود ایشان ات ا در بظر ایشان،  فظی که برای مریم به

کار ر ته اتل ا خدا بلد رزق  را ابلی از غیلب بله ملریم حضرم موتی، پیامبر ا وا جزم، به
 (ا11: 1399رتابد   ایشان را در عصم    طهارم پر رش داد )احسابی بی    پام، 

بلار زملابی نکار ر تله اتل ا ا  یکه اصطفا برای حضرم مریم د  بار بله گویدعبود می
گزاری در مجبد برگزید   بار د م ا  را برگزیلد ات  که خدا بد ا  را برای عبادم   خدم 

تا صاحب  رزبدی باشد که بد ن پدر به دبیا بیایدا این کطمله بلرای برگزیلد  شلدن جهل  
 د   مفسران این کطمله را در ملورد آدم، بلو    ابلراهیم رکار میابزام کار   امور خاص به

کنندا اما از تفسیر ببوم بلرای ملریم پرهیلز بد ن ش    تردید بر ببوم   رتا   تطبیق می
کار ر ته، تبلر  ابدا حسن عبود مجتقد ات  که در  اقع اصطفای د می که برای مریم به کرد

 یدگی   اصلطفای بخسل ، خلود ببلی اتل خاطر برگزجایگا  مادری ا ت    آن مادر، به
(Abboud 2014: 15ا) 

 

 . معجزه، شرط دوم نبوت3

تلوان ظهلور مجزلز  رتابد که شرط یا د یل  د م ببلوم را میتخنان عبود ما را به اینزا می
شلود کله ، دید  می)س(دابس ، که برای ببوم تأیید   تصدیقی باشدا با بظر به زبدگی مریم

در ا ابدای داشلتها جلاد زبدگیشان در مجبد    له بجلد از آن، املور خارقایشان  ه در طول 
شلدبد، منلد میآتلا   مکلرر بهر های مجزز گزاری، از رزقزمان حضور در مجبد   خدم 

های تابستابه در زمستان   با جکسا همچنین، پس از بلار ر شلدن، پدیلدار شلدن مابند میو 
ا بتله بظلر اکیریل  مفسلران   ا ا جاد  اتل ی خارقدرخ  خرما   جوشیدن  شمه بیز امر

شلود متکطمان آن ات  که این امور خارق بلا مجزلز  تفلا م دارد   کرامل  مرسلوب می
ا تلد )بلرای تفصلی  را :  اتلطه   لی اتفلاق می( که به351، 276-275: تابی)را : حطی، 

Nguyen, 2016: 336-337 مرلول شلد،  ریا)ع()س( به حضرم زککه ترپرتتی مریمزمابی(ا
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ابگیز مریم بودیم؛ زکریا بیز به موازام ا  در مرراب بله عبلادم شاهد رزق   ر زی شگف 
بزرگ شدن   پر رش یا تن مریم در مجبد یکی از مباحیی ات  کله همیشله مرل  .پرداخ 

گزاری طبق عرف دین   اجتماع آن زمان مسلیری ، بلرای خلدم  ،زیرا ؛مناقشه بود  ات 
گزاری در مجبلد ابدا املا خدا بلد ملریم را بله خلدم مردان بر زبان برتری داشلتهدر مجابد، 

گوید که در قرآن، رشد   پر رش مریم بله عبود می اپذیر     ا  در بستر عدا   رشد کرد
رشد   پر رش ی  گیا  بیکو یا کبوتری تشبیه شد  ات  کله خدا بلد بلرای پلر رش ایلن 

کردا برخی از عطملای مسلطمان بلز ل رزق   آتا بازل میز گیا  بیکو یا کبوتر، غذاهای مجز
دابند، اما برخی دیگلر بلز ل ایلن طجام ازجابب خدا بد بر مریم را د یطی بر مجزز  ایشان می

برخلی از مفسلران (ا Abboud, 2014: 143) کنندطجام را صر اً  طف   رحم  ا هی تطقی می
ای بلر مقلام برتلر دینلی کلودکی را بشلابهآتا   تخن گفتن مریم در کبتی ، رزق مجزز 

 ا هلی اتل  یکنند که منرصلر بله اببیلاای تطقی میدابند   این امتیازام را مجزز ایشان می
(Abboud, 2014: 103 ا)   همچنین در بظر عبلود، بخل  ملریم کله ا  را در تلفر بله بیابلان

گوبه که عصا   شلتر ابلزار کند، ابزار    تیطه مجزز  ایشان ات ، همانزایمابش همراهی می
 (اAbboud, 2014: 76) ابدمجزز  موتی   صا ح بود 

 

 . دریافت وحی، نشانه سوم و آشكارترین شرط نبوت4

عبود برای ببلوم یا ل    در بظلر  مریم در قرآنشرط بجدی   تومی که می توان در کتاب 
در دابلدا ا  آشکارترین آبهات ، دریا    حی ات    عبود مریم را دارای ایلن  یژگلی می

کله خدا بلد ا  را  کنندیم ی  بر ا   ح  رتتندی  تبم م در د)س( میبر مر قرآن  رشتگان
دارد پلس  یها برتلرعا م منتخب کرد  ا  پا    منز  ات    بر همه بسل  زبان تمام انیاز م

در تلن  (ا Abboud 2014: 145) رکلوع   تلزود کلن خشلوع خدا بد را بله خضلوع  
هایی برای اببیاء ذکر شد  ات ، همچلون عصلم ، داشلتن ارتبلاط  فظلی   اتبمی  یژگی

ییلد ببلوما عبلود از أکبمی با خدا بد ازطریق  حی،   دارا بودن مجزز  جه  تصدیق   ت
   )س( یا ل تلوان بلرای ملریمهلا را مید که طبق آیام قرآن، این  یژگیکنابن  راّ بق  می

تور  آل عمران، خدا بد حضلرم ملریم  42ا  ین  یژگی، عصم  ات ا در آیه ا یید کردأت
را مطهر مجر ی کرد  ات ا اکیر مفسران منظور از طهارم مریم را پاکی از بزاتام جسلمی 

دابندا اما برخی دیگر از مفسران، مابنلد ها میدگیمابند حیض   بفاس   همچنین پاکی از آ و
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پس برطبلق بظلر طباطبلایی،  اکنندمجنی عصم  برای مریم تفسیر میطباطبایی، طهارم را به
ا د مین  یژگی ببوم از بظر تن  اتبمی،  حلی ت های ببوم را دارامریم یکی از  یژگی

ز قلرآن، ملریم بلا  رشلته  حلی مجنای تخن گفتن با خدا بد اتل ا در آیلاتی اات  که به
 (ا45-43 /دهلد )آل عملرانمخاطلب قلرار می« یا مریم» گو دارد    رشته ا  را با  فظ گف 
بظر عبود، مظهر ا هام کبمی   تخن گفتن خدا با حضرم ملریم بلا ظهلور  رشلتگان بلر به

ریم ای از ببلوم حضلرم ملایشان آغاز شدا مفسران کبتی  ابد سی همین مورد را بشلابه
دارای مقلام ببلوم اتل ، زیلرا  )س(بظر عبلود، ملریمبه(ا Abboud 2014: 206) ابددابسته

شلدبد، بلا ا  آ ربلد   همچنلین بلر ا  بلازل میآتا به ا  می رشتگان رزق   ر زی مجزز 
کلبم  ملریم)س( بیلزدادبلدا گفتنلد   ا  را بشلارم   ملژد  میازجابب خدا بد تلخن می

 (اAbboud 2014: 149) بمودخدا بد را اتتقبال می
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تلوان آن را دابلد کله میبلا دیگلر پیلامبران را  یژگلی دیگلری می )س(عبود شباه  ملریم
را در  )س(بظر ا ، این خصیصله ملریمشمار آ ردا بهبه )س(ای از ببوم مریم هارمین بشابه

 )ص(،  مرملد )س(دهدا عبود با قیاس   در کنار هلم قلرار دادن ملریمبیاء قرار میشمار اب
 )س(کلرد   ملریمکبم   ا فاظ قرآن را که بازل شد  بود، حم  می )ص(گوید که مرمدمی

بظر ا ، قلرآن بلا بلازگویی داتلتان حضلرم کردا بهبیز عیسی را که کبم خدا بود، حم  می
دهلد کله ایلن املر تصلویر ای به حضرم مریم بشلان می مریم   حضرم عیسی توجه  یژ

دیویلد مارشلال    (اAbboud, 2014: 166) کنلدعنوان یل  پیلامبر تأییلد میرا به )س(مریم
حضرم مرمد)ص(   حضلرم ملریم)س( بیلان حسن عبود شباه    قراب  زیادی میان 

( را زکریلا پر رابلد ابدا هر د  یتیم بودبد   شخا دیگری آبها را بزرگ کرد: مریم)سکرد 
هایی ازجابلب خدا بلد هر د  پیاما   مرمد)ص( یتیمی بود که پدربزرگش ا  را بزرگ کرد

دریا   کردبد   همچنلین هلر د  ملورد تهمل  قلوم خلود قلرار گر تنلدا آبهلا همچنلین 
های گرتنگی، باامنی، تشنگی،   تلختی را در ایلن را  ترمل  کردبلدا ملریم)س( در تزربه

کله مرملد)ص( در بملاز بله پرداخل ، درحا یمرراب مجبد به عبادم خدا می تنهایی   در
توادی مرمد)ص( به یکدیگر قراب  زیلادی داردا باکرگی مریم   بی ار  مبقام خدا می

ن   بوشلتن بلودا مریم)س( بد ن پدر، عیسی را باردار شد   مرمد)ص( بد ن عطم خوابلد
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 گوبله  رزبلدی »گویلد ابه بلود: ملریم)س( میمشدهند  بیز پاتخ هر د  به  رشته بشارم
 گوبه قلرآن بخلوابم » گوید،   مرمد)ص( می«آ رم بد ن اینکه مردی مرا  مس کرد  باشد

ای ا  همچنلین مقایسله(ا Abboud, 2014: 165) «که به خوابدن بطدم   به بوشلتندرصورتی
د   مجتقلد اتل  کله دهل ر د مریم)س(   برابری جنسیتی در  ر د به کجبه ابزلام میبین 

 ر د مللریم)س( بلله مجبللد، عللدا     برابللری جنسللیتی را در مسللئطه عبللادم ثابلل  کللردا 
در  ر د به کجبه   عم  طواف، این برابلری را بلرای  پیامبر)ص( بیز با ایزاد برابری جنسیتی

 (ا Abboud, 2014: 130) طور یکسان  راهم کردزبان   مردان به
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خلوا  )پویلازاد    بندی آراء عبود که همراتتا با برخی دیگلر از مرققلان برابریجمعپس از 
تملامی  )س(توان به این بتیزه رتید که در بظر حسن عبود، مریم( ات ، می4: 1400طا بی، 

شرای  ببوم را داردا این بکته حتی در تفاتلیر متقلدم بیلز قابل  مشلاهد  اتل ، املا غطبله 
 این  یژگی بزرگ ا  را بادید  گر ته ات های مردمرور اخوابش
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