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Abstract 

Divine companionship with humanity is a recurring theme in the Quran. However, 

theologians face challenges reconciling this concept with traditions like "Allah existed, and 

nothing else existed with Him," particularly regarding God's perpetual presence with creation. 

A meaningful and justifiable relationship between God and the cosmos is thus best 

understood through the lens of existential otherness. Fakhr Razi interprets the Quranic verses 

on divine companionship as not implying spatial or temporal co-existence, aligning with the 

consensus of philosophers who limit its interpretation to God's encompassing knowledge. 

Mulla Sadra, employing his philosophical principles, offers a deeper interpretation of divine 

companionship, viewing the God-world relationship through a mystical lens based on 

existential concomitance. Unlike other religious thinkers, Sadra considers God's 

companionship to be of an inscrutable nature, known only to those deeply rooted in 

knowledge, implying no alteration, division, or multiplicity within the divine essence. This 

study adopts a descriptive, analytical, and comparative approach to examine the perspectives 

of these two Islamic thinkers, presenting a clear exposition of their conclusions. 

Keywords: Mulla Sadra, Fakhr al-Razi, Companionship, Scientific Companionship, Spatial 

Companionship. 

  

                                                                                              

 * Ph.D. in Islamic Theology, University of Tabriz, Tabriz, Iran (Corresponding Author), 

mansoor.abdollahi1363@gmail.com 
 **Associate Professor, Department of Philosophy and Theology, Faculty of Theology and Islamic 

Studies, University of Tabriz, Tabriz, Iran, hekmat468@yahoo.com 

Date Received: 13/08/2025 , Date of Acceptance: 10/12/2025 

 Copyright©2010, Iranian Association for Philosophy of Religion. This is an Open Access 

article. This work is licensed under the Creative Commons Attribution 4.0 International License. To view 

a copy of this license, visit http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/ or send a letter to Creative 

Commons, PO Box 1866, Mountain View, CA94042, USA.  

http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/


 تبیین و تحلیل دیدگاه فخررازی و ملاصدرا دربارۀ...   26

 

Explaining and Analyzing Fakhr al-Razi's and Mulla Sadra's Views 

on the Holy Verse; "So wherever you turn, there is  

the Face of Allah": A Comparative Study 

Extended abstract 

The verse "Wherever you turn, there is the face of Allah" (2:115) has been pivotal in 

Islamic theological and philosophical discussions concerning the unity of existence 

(wahdat al-wujud), divine encompassing, and the nature of God's presence in the 

world. The verse seemingly suggests a ubiquitous presence of the "face of Allah" in 

all directions, which, if interpreted carelessly, could lead to anthropomorphic or even 

pantheistic understandings of God. 

Razi, recognizing this potential for misinterpretation, prioritizes preventing any 

inclination towards a spatial understanding of God. He argues that the verse's 

apparent meaning might create the illusion of God's presence in multiple spatial 

directions, necessitating a metaphorical interpretation of "face." Razi emphasizes 

that the verse does not imply God's physical presence in any direction, as God is 

transcendent and devoid of location, corporeality, or inherence. For Razi, "the face 

of Allah" cannot denote God's actual presence in a specific direction. Based on 

Ash'ari theological principles such as the negation of location for God, the complete 

otherness of creator and creature, and the necessity of interpreting ambiguous verses, 

Razi attempts to interpret "the face of Allah" in a non-corporeal, non-spatial, and 

non-existential framework. Aligned with his theological foundations, Fakhr al-Din 

al-Razi interprets the verse to avoid any existential understanding of God, explaining 

God's omnipresence as encompassing knowledge. According to Razi's 

interpretation, nothing escapes God's power, knowledge, and will. He emphasizes 

the correlation between knowledge and precise action in his works, considering this 

as the primary evidence for God's knowledge. Razi elucidates the verse by 

referencing corresponding verses such as 57:4, 58:7, and 43:84. He considers verse 

2:115 as crucial in negating corporeality and affirming God's transcendence from 

material attributes. Consequently, Razi avoids asserting God's "actual presence 

everywhere," interpreting "the face of Allah" within the realm of divine knowledge 

and power rather than ontology. 

In contrast, Mulla Sadra analyzes the verse through his existential philosophy and 

the doctrine of the "transcendent unity of existence" (wahdat al-wujud). According 

to Sadra, the personal unity of existence, and the infinitude of God, leaves no room 

for any "other" to mediate the affirmation of God's knowledge. In this view, God's 
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knowledge is established first, and apart from God's knowledge, nothing can be 

known, just as apart from God's existence, nothing can exist. The verse expresses the 

profound reality of God's sustaining and existential encompassing. God is not 

limited to any location, but His existential effusion is present in all beings. "The face 

of Allah" is the manifestation of the divine in the levels of existence. In Sadra's 

mystical view, God is observed in everything and in every direction. Because every 

being is a ray of God's existence, one can observe the divine face in everything 

according to one's existential capacity. However, the coexistence of the Creator with 

creation is not like the coexistence of bodies, or substance and accident, or spatial or 

temporal coexistence; it is even more intense than the coexistence of existence and 

quiddity. Mulla Sadra's interpretive and philosophical readings suggest that the verse 

indicates God's encompassing dominion and coexistence with all things. God's 

dominion implies that everything other than Him is sustained by Him, and their very 

existence and all their existential aspects exist through His effulgent bestowal. In 

Sadra's philosophy, the soul inherently possesses its own world and a dominion 

similar to its Creator's, which Sadra utilizes in explaining God's knowledge of all 

things. Thus, Mulla Sadra likens God's knowledge of the entire world to the 

knowledge of the soul and body. 
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 شریفه؛ آیه ۀتبیین و تحلیل دیدگاه فخرازی و ملاصدرا دربار

 فأَیَنْمَاَ توُلَُُّوا فثَمََُّ وجَْهُ اللَُّه: بررسی تطبیقی

 *منصور عبداللهّی

 **علی بابايی

 چكیده

در آیات قرآن، معیت و همراهی خداوند با انساان باا اراارات مفی بای بیاان  اد  
کان الله و لا  ینام معای  ای و »است. از منظر اندیشمندان دینی، احادیثی همچون 

اساسی با معیت و همراهی همیشگی خداوند باا مف وقاات را چالش « الان کما کان
کند. بی اداای غالب مین مان اسلامی، هیچ رابطی ماهوی و وجاودی بایم مطرح می

حق و خ ق برقرار نیست. چنانچی با بررسی تباسیر آنها از آیات ناظر بر معیت حاق 
احاطای   ود کی حق تعالی از نظر معیت ا می بر تماامی هساییتعالی مشفص می

دار و موجای خادا باا جهاان هسایی  ار ا  باا در اندیشی مین مان، ارتراط معنا. دارد
رازی اجماا   یابد. از ایام حیا ،  فاربر رابطی ترایم وجودی معنا میدیدگا  مرینی

داند کی طرق آیی  ریبی خداوند معیت منانی و زماانی باا اهل حنمت را بر ایم می
مطرح در ایم آیی تنها بی معیت و احاطای ا مای  ا ی  ا یاء ندارد و تأویل معیت 

تر بای تبسایر و ت  یال ملا درا با ا ول و مرانی خویش، نگاهی امیق. خواهد بود
های ایشاان ای کای بردا اتگونیآیات ناظر بر معیت الهی و خ ق پرداخیی است، بی
ا در زمینای نگاا  ملا ادر . وددر میان تباسیر مین میم و  لاسبی اسلامی دید  نمی

ارتراط بیم خدا و جهان، بیشیر نگاهی ار اانی و برمرناای معیات وجاودی ت  یال 
 د  است. او بر ایم اساس معیقد است کی تمامی موجودات غیر از خداوند، وجاود 
ظ ی دارند و تنها خداوند است کی وجاود مسایقل دارد. ملا ادرا بارخلای ساایر 
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کناد کای  قا  مجهاول الننای ت قای میاندیشمندان دینی، معیت خداوند را معیات 
راسفان در ا   بی آن اطلا  دارند و ایم معیت در ذات حق، دگرگونی و تقسای  و 

ایم ت قیق در تلاش است با روینارد تو ایبی، ت  ی ای و . دنرال نداردکثرتی را بی
تطریقی، آرای دو اندیشمند اسلامی را مورد بررسی قرار دهد و نیاای  حا ال را در 

 .ظهور بگذاردمنصی 

 ملا درا،  فر رازی، معیت، معیت ا می، معیت منانی. :هادواژهیکل
 

 مقدمه. 1

ینی از باورهای دینی و اایقادی در  رهنگ قرآن کری ، معیت و همراهای خادا باا بنادگان 
معنای حضاور در مناان نیسات، ب نای برمرنای نگا  کلامی، ایم معیت و همراهی بای .است

ای بار ا می خداوند نسرت بای همای چیاز دارد. خادایی کای چنایم احاطایا ار  بی احاطی 
بینااد و بناادگانش دارد، احاطاای باار ظاااهر و باااطم آنااان دارد، هماای اامااال بناادگانش را می

حضاور و معیات حاق تعاالی . ها آگا  اسات نود و از اسرار نهبیی در سینیسفنانشان را می
در دااای  ) (امام حسایم. نعناس یا یی استچنان گویاست کی در تعابیر روایی بی وضوح ا

تو همچناان مراقاب  کیدرحالی ندیبیکی تو را نم یکور باد چشم» رمایند: بار  میار ی درایم
نیااز در در  ) (امااام سااجاد .1(324 /2 :1415؛ قماای، 407 /4 :1383)ملا اادرا، « یاو هساای

« هم الاعمال السیئه  وننیکانک لا تحتجب عن خلقک الا عن تحجب» رمایاد: مناجات خود می
(. خدایا تاو از خ اق خاود م جاوپ و پنهاان 348 /1 :1402؛ مطهری، 153 /1 :تا)قمی، بی

 گرداند.نیسیی و تنها اامال نا ایست آنان است کی آنها را در برابر تو م جوپ می
طور هاای  فار رازی و ملا ادرا بایکادام از کیاپحضور و معیت حق تعاالی در هیچ

ای بای آن اخیصااص داد  نشاد  بررسی قرار نگر یی و  ص ی یا بااپ جداگانای خاص مورد
از دیادگا  . کراّت گزارش  د  استاست. با ایم حال، مرانی و ا ول معیت در آراء ایشان بی

گسایر  ظهاور و ناظر بر معیت و « توُلوّا فثَمَّ نج  الله نمایفأ» ریبی  ییآ فر رازی و ملا درا، 
ست.  فر رازی با نگا  کلامی و با تمسک بی مرانی نظام ا عری و اسایناد حق تعالی ا حضور

ذات حق و مف وقات نظریی خویش را ارائی داد  است و بی نبی معیات وجاودی  2بی بینونت
و در تباسیر خود از آیات ناظر بی معیت حاق تعاالی باا مف وقاات از ساعی  3 یوا داد  است

ملا درا با ابیناارات نظاام   سابی خاویش و ارائای ا می خداوند رونمایی کرد  است. اما 
او نظریی وحدت  فصی وجود و با نگرش ظ ی بی هسیی نظریی میباوتی را پروراند  اسات. 
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هاای مفی بای در تریایم معیات و با اسیباد  از بیاناات ب ناد اماام اول  ایعیان، از پارادوک 
حاال کای را، خداوناد درایماز دیدگا   اد. حضور حق تعالی با مف وقات بهر  گر یی است

از دیدگا  ایشاان، احاطای . خارج از اال  و میعالی بر آن است، در درون اال  نیز حضور دارد
نیااز ها بارای معر ات او بیکامل حق تعالی بر درون و بیرون همی هسیی، انسان را از واسطی

تعاالی( قرال از کند؛ زیرا هرچی واسطی معر ت خدا  ود، م اط اوسات و م ای  )حاق می
کناد؛  ود. با ایم بینش، دید انسان نسرت بای جهاان تیییار میم اط خود دید  و  ناخیی می

باا ت  یال . بیناد و سا   دیگاران راا نناد، ابیادا خادا را میکی بی هرچی نظار میطوریبی
کدام معنای حضور حاق تعاالی را آید کی هیچهای  فر رازی و ملا درا، چنیم برمیاندیشی

 .اندضور منانی ندانسییح
توان گبت کی هرچند پیش از پژوهش حاضر ت قیقاات و در مورد پیشینی ایم وجیز  می

یاک تیرعاتی درباپ حضور و معیت حق تعالی ازسوی نگارند  انجاام  اد  اسات، اماا هیچ
 .طور خاص بی بررسی تطریقی آیی  ریبی از دیدگا  دو اندیشمند اسلامی ن رداخیی استبی

 

 سوره بقره 115دیدگاه فخر رازی درباره آیه . 2

 تثبیت معیت علمی حق تعالی با سیر در آفاق 2-1

دهد کی موضو  ا   الهی از جم ی مسائل اساسی است کی مین ماان و نگا  تاریفی نشان می
اناد.  فار رازی توجای  لاسبی با اسیناد بی مرانی خود و بی  راخور توانایی بی آن پاساخ گبیی

تریم بینّی ایشان بارای در آثار خویش نشان داد  و مه  4ی تلازم میان ا   و اتقان  علوا ری ب
سینيیهم يیاتنیا فی  » از آیی  ریبی:. ایشان با اسیناد اثرات معیت ا   خدا همیم اسیدلال است
سعی در ترییم معیات ا ا  الهای  ،(53 /) ص ت «الافاق ن ف  ينفسهم حتى یتبئنّ لهم ان  الحق

های مف وقاات، ساعی در اثراات  ابت ا ا  در اند. از نظر آنها، در  بات و ویژگیدا یی
معیات ا ا  . سوی خالق اساتحقیقت الهی دارند و ایم روینرد، در واقع سیر از مف وق بی

الهی از نظر  فر رازی ناظر بر همی اطلااات نامیناهی ک ی و جزئی است کی نام ادود باود  
 5(.492 /27 :1420، )رازی و حد یقف ندارد

از ایم حی ، قاطری مین میم ا عری برای اثرات معیت ا می حاق تعاالی بای ایام دلیال 
اند و ایم برهاان  اراهت زیاادی باا برهاان نظا  دارد. برمرناای ایام برهاان، تمسک جسیی

هد مندی اال  هسیی گوا  بر ایم است کی حاق تعاالی پایش از آ ریادن جهاان بای تماامی 
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: 1409؛ غزالای، 67 /1 :1425) هرسایانی،  و رواب  بیم آنها آگا  باود  اساتهای آن پدید 
 (. 89 /1 :1407؛ باقلانی، 110 /4 :1409؛ تبیازانی، 37

نع اتقاان و  عال احناام را واجب ا   دلیل الم صلبرای نمونی  فررازی در کیاپ    ان
 «كیللک فهیو عیالم كان يفعالی ا ين يفعال اللّ  تعالى محكمة متقنة ن كل من لم»: است داد  قرار

آید، رازی برای تریایم معیات ا مای چنانچی از ایم آیی  ریبی برمی. (385 /1 :1411)رازی، 
 فر رازی در ادامی مراحا  خاویش حق تعالی بی کارهای م ن  و میقم اسیناد کرد  است. 

: کناد یال میو ترییم ا   الهی، مراد از  عل م ن  را مطابق با منبعت یا نیناو در ااری ت 
« ما یكون مستحسینا فیى العیي  ين للمنفعة، مطابقا یكون اللّي هو المحكم الفعل لكن المياو من»
 (.385 /1 :1411رازی، )

داناد کای ا عاال خود، دلیل ا   خدا را نا ای از ایام می تبسیر کریر فر رازی در کیاپ 
ااال  خواهاد  با د، میهماهنگ و منظ  است و هرکی ا عالش چن د ،یسنج ق،یدقحق تعالی، 

 یهای اگبی در بیان مقدمی اولایشان برای تشری  ایم نظریی دو مقدمی ذکر کرد  است: . بود
اما، مقدمای دوم  .م موس و قابل مشاهد  است واناتیو ح اهانیگ راتیو ترک م،یآسمان و زم

ق تعاالی در باالاتریم مراتاب ظهاور و رو انی در نظر  فر رازی بدیهی است؛ زیرا ا   ح
خاطر حق تعالی در کیاپ خاویش از تعریار ایم ود. بیای کی ادراک و  هود میگونیاست بی

 .(488 /29 :1420)رازی،  «مگر ندیدی؟»رؤیت اسیباد  کرد  و  رمود  است: 
اگار . اساتخاطر است کی ا ا  خادا ازلای ایماما دلیل ایننی ا   خداوند ک ی است، بی

خداوند بی برخی چیزها ا   دا یی با د و بی برخی دیگر ا   ندا یی با د، در ایم  اورت 
 :1420 ،یا   خدا نیاز بی مفصص خواهد دا ت و لازمی آن ترجی  بلا مارج  اسات )راز

29/ 489.)6 
 

 گیري فخر رازي از آيات ناظر به اين معنابهره 2-2

یم و تشری  آیات  ریبی از آیاات مینااظر همچاون ساور  با توجی بی ایننی  فر رازی در تری
( اسیباد  کرد  اسات، لازم اسات بردا ات  فار 84« )زخری»( و 7« )مجادلی»(، 4« )حدید»

فأَیَنْمَاَ توُلَُّوا فَیثمَ  »در ادامی، روینرد ایشان دربار  آیی . رازی از معیت در ایم آیات رو م  ود
 .گرددنیز باید ابراز « نجَْ ُ الل  ِ
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 (4 /)حدید« و هو معکم این ما کنتم:»آیه شریفه  2-2-1

ای جز تأویال سور  حدید چار  4 فر رازی در تبسیر کریر خود بر ایم باور است کی در آیی 
وجود ندارد؛ زیرا خدا همراهی منانی با انسان ندارد، ب نای همراهای او یاا ازطریاق ا ا  و 

سارب، برخای از همیمآگاهی بی احوال و اامال انسان است یا از را  حبظ و حراسات او. بی
قَیالَ »: اندیای از احاطای ا مای خداوناد دانسایمبسران ایم تعریار را مجااز مرسال و کنایای
  7(.449 /29: 1420رازی، ) «ناَلحْيِاَسةَِالمْتُكَلَِّموُنَ: هلَهِِ المْعَئِ ةُ إمِ ا باِلعْلِمِْ نإَمِ ا باِلحْفِظِْ 

کناد کای هار موجاودی غیار  فررازی در ادامی ب   و تبسیر ایم آیای  اریبی بیاان می
با اد؛ و وجود هر ممننی ازساوی حاق تعاالی می دارای امنان ماهوی استخداوند میعال 

 اود و حاق تعاالی بنابرایم، رسیدن ماهیت بی وجود خود ازطریق ا اد  حق تعالی میسر می
اناد دلیل اسات کای دانشامندان گبییهمیمتر است و بایبرای هر ماهییی از وجود آن نزدیک

چیازی را »اناد ل میانای گبییاها«. چیزی ندیدی  جز ایننی خدا را قرل از آن مشاهد  کاردی »
اناد انادیش و ظااهرگرا گبیی و ا اراد سااد « ندیدی  جز ایننی خدا را با آن مشااهد  کاردی 

قال المحققون: ما ريیی  يیئها » «:چیزی را ندیدی  جز ایننی خدا را بعد از آن مشاهد  کردی »
ی  اللّ  مع . ن قیال الایاهيیون: میا إلاّ ن ريی  اللّ  قبل . ن قال المتوسطون: ما ريی  يئها إلاّ ن ري

رازی در ادامای اجماا  اهال  فار (.449 /29 :1420)رازی،  «ريی  يئها إلاّ ن ريی  اللّ  بعیهه
داند کی طرق ایم آیی  ریبی خداوناد معیات مناانی و زماانی باا ا ایاء حنمت را بر ایم می

،  ا ی  خواهاد باود میندارد و تأویل معیت مطرح در ایم آیی  ق  بی معیات و احاطای ا
اجما  حا ل  د  است کی سر انی و تعالی در منان و جهت با ما نیست، پا  آیای و هاو 

. از دیدگا  ایشان اساراری اجیاب بارای توجای بای اماور معن  ایم ما کنی ، باید تأویل  ود
 .(449 /29 :1420رازی، االی در سور  حدید نهبیی است )

سور  حدید در معنای معیات ا مای  4معیت در آیی  ،در سایر تبسیر های کلامی ا اار 
 برای نمونی:  ؛و احاطی ذکر  د  است

 ؛(18 /5 :1418)بیضاوی،  ينوار التنزیل ن يسيار التأنیل ا
 ؛(259 /5 :1416)جزایری،  كلام العلى الكبئيایسي التفاسئي ل ا
 ؛(52 /7 :1415شنقیطی، ال) يضواء البئان فى إیضاح القيآن بالقيآن ا
 .(289 /27: 1411زحی ی،) التفسئي المنئي فى العقئهة ن الشيیعة ن المنهج ا
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 (7 /)مجادله «...ماَ یکَوُنُ منِْ نجَوْى ثلَاثةٍَ إلَِّا هوَُ رابعِهُمُْ»بررسی آیه شریفه:  2-2-2

ساور   7کناد، آیای سور  بقر  ذکر می 115ازجم ی آیاتی کی  فر رازی در  رح و تبسیر آیی 
 ود کی ذات حق تعالی در ردیاف و معیات مجادلی رو م می 7مجادلی است. با بررسی آیی 
ردیف خدا نیست. بنابرایم، بیم حق و سایریم معیت وجاود ک  ه چیزی قرار ندارد و هیچ

لقیه كفیي »:  اودچراکی لازمی معیت وجودی از دیدگا  کلامی بی کبر منجر می. برقرار نیست
 (.73 /)مائد « ثالث ثلاث  اللین قالوا ان الله

 ورت اام و گسایرد ، و گااهی در اندیشی کلام اسلامی، همراهی خدا با انسان گاهی بی
داناد کای  فر رازی ایم آیی را ازجم ی آیاتی میرو  ود. ازایم ورت خصو ی مطرح میبی

رود و کار مایناظر بر معیت امومی حق تعالی است کی برای مؤمناان و کاا ران ینساان بای
حاق بارخلای معیات خصو ای  8(15 /16 :1420) فر رازی، مفیص  رد خا ی نیست 

كیل میو ن ن یكیون حكیم معئتی  فیى »:  وداقیضائات مفی ف می  رای  و بیکی بنا تعالی 
از معیات  منظاور نجاایدر ا .9(66 /19 :1415لوسای، آ؛ 528 /10 :1514شانقیطی، ال)« بحسب 

و  ریباا همای اسات و از ضام تیریخداوناد میعاال، در ا ا  و مادکی است  میاحق تعالی 
ناَلت یهبْئِيِ، نكَوَنُْی ُ مطُ لعِ یا لأِنَ  المْيُاَوَ هنُاَكَ كوَنُْ ُ تعَاَلىَ معََ الكْلُِّ باِلعْلِمِْ »: همی آگا  استناخودآگا  

بناابرایم،  فار رازی در کیااپ تبسایری ؛ (51 /16 ،1420 فر رازی، )« على ضمئي كل يحه
خویش منظور از چهارم بودن و  ش  بودن حق تعالی نسارت بای نجواکننادگان را معیات و 

داند و ایم معیات احاطی ا می حق تعالی ناظر بر سفم آنها و باطم و رازها و امور اینی می
 المياو من كون  تعالى رابعا لهیم، نالمیياو مین كونی  تعیالى»ا می را م دود بی منان نمی داند: 

نمشاهه لهیم،  معهم كون  تعالى عالما بكلامهم نضمئيهم نسيهم نعلنهم، نكأن  تعالى حاضي معهم
 (.490 /29 ،1420رازی، )« نقه تعالى عن المكان نالمشاههة

ک  در اال  از احاطی قدرت و ا ا  و چیز و هیچهیچ تو یبات  فر رازی،برمرنای ایم 
روى ایم مرناا آیاا گناهنااران و کساان  کای . در حقیقت از احاطی و ارادۀ حق بیرون نیست

از چنگ قدرت حق و ا   او بیرون هسایند و یاا  دارند،برخلای رضایت خداوند قدم برم 
 ند؟اخارجخداوند ا می بی بیان دیگر از احاطی 

 خطااپکای  کناد فر رازی در پاسخ بی ایم سؤال در وجی نزول آیای  اریبی ا اار  می
االام خطر بی ترهناران است کی هرجا گنا  کنند وجای الله اسات و « تولوّا فثمّ نج  الله نمایفأ»

و ایشان در تأیید ایم ننیی، آیی  ریبی زیار را میاذکر  حاضر است زیها ندر خ وتحق تعالی 
ها و زمایم اسات را از احاطای ا مای حاق تعاالی بیارون  ود و آنچی در اقطاار آسامانمی
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لطْانٍ»داناد: نمی « إنِِ استْطَعَتْمُْ ينَْ تنَفْلُنُا منِْ يقَطْارِ الس ماناتِ ناَلأْرَضِْ فاَنفْلُنُا لَیا تنَفُْیلنُنَ إلِ یا بسِیُ
ها و زمیم  راتر برویاد پا  ایام کاار را یعنی اگر توانسیید از کرانی آسمان 10(33 /)الرحمم

 (.20 /4 :1420)رازی، توانید انجام دهید اما نمی

 (84 /)زخرف ...« فی الارض اله و فی السماء اله»بررسی آیه شریفه  2-2-3

ای است کی دلالت دارد کی خداوناد در ادلی میاز رو م تر ینی ییآ میااز دیدگا   فر رازی 
 رایااست، ز میهمان انیساپ او بی زم ت،یانیساپ او بی آسمان ها با الوهآسمان مسیقر نیست. 

هلَهِِ الآْیةَُ منِْ يوَلَِّ اله لاَئلِِ علَىَ ينَ ی ُ تعََیالىَ »: ستیاست، هرچند در آنجا ساکم ن میزم یاو خدا
« ينَ  نسِبْتََ ُ إلِىَ الس ماَءِ باِلإْلِهَئِ ةِ كنَسِبْتَِ ِ إلِىَ الْیأرَضِْ. اءِ، لأِنَ  ُ تعَاَلىَ بئَ نَ بهِلَهِِ الآْیةَِغئَيُْ مسُتْقَيٍِّ فِ  الس مَ

 (648 /27 :1420)رازی، 
از نگا  مبسران، ایم آیی بهیریم دلیل بر ایم موضو  است کای خداوناد در آسامان قارار 

ت او بی آسمان و زمیم ینساان اسات. مسا ما  مناان خداوناد در گوید نسرنگر یی، زیرا می
 (.232 /27: 1420رازی، ) ها نیز نفواهد بودزمیم نیست، پ  در آسمان

داند کی باید تبسایر  اود و چناد وجای دارد، اول  فر رازی ایم آیی را ازجم ی آیاتی می
امناان و چنیم چیازی دارای  خواهد بودم دود  ا د،ها بدر آسمان حق تعالی تنهااگر ایننی 
توانسات و اگر حق تعالی تنهاا در آسامان با اد نمی بود.خواهد و کاهش  شیا زا ر یمیپذ

دیگر باا . ازساویهسایندکای ماردم مننار آن درحالی ها بیا رینادجهانی دیگر بر  راز آسمان
ماا از و ( »4 /)حدیاد« خدا با  ماست هرجا کی با اید» رمایش حق تعالی کی  رمود  است: 

 /)بقار « وجی الله اسات د،یبی هر سو رو کن»و  رمود: ( 16 /)ق«  ینیریرگ گردنش بی او نزد
 میااکند. با یم نبی، حق تعالی را ازو جهت  مندی و زمانمندیمنان تباسیر میو همی ا( 115

. اماام  فار رازی در گر ات ی ورت ظاهرگبیار را بی میتوان ای ود کی نمیقرائم ثابت م
دانند و باا معیزلای موا اق ا با کرامیی مفالبت کرد  است کی خدا را جس  و در آسمان میاینج

 (.10 /1 :1986)رازی، است کی خداوند جس  نیست و منان ندارد 
 

 بقره بر نفی جسمیت حق تعالی 115دلالت آیه . 3

 فر رازی در کیب کلامی خود در ذیال  ابات سا ریی، بای نبای جسامیت از حاق تعاالی 
بای ایام  الم صالپرداخیی و براهینی مفی بی آورد  است. ایشان در کیاپ کلامی خود یعنی 

ب   پرداخیی و حیی گاهی ادلی مشاهور مین مایم را ماورد مناقشای قارار داد  و درنهایات 
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وجی نرا د کی ینی از القااپ  فار راز دا یی است.  اید بینظری میباوت با سایر مین میم اب
 .است« امام المشننیم»رازی، 

و 11تریم آیاتی است کی بر نبای جسامیتاز مه  بقر  115 آیی بنا بی اظهارات  فر رازی،
جهات اسات اثرات منز  بودن حق تعالی از اوارض مادی است و ایننی خداوند خالق تمامی

هاا مناز  جهات و مناناست و خداوند قرل از خ قت اال  از تمامی و خالق بر مف وق مقدم
است. وجی دیگر ایم است اگر حق تعالی جس  بود و وجی جسمانی دا ت در آن وقت بای 

 7ساور  حدیاد،  4 فار رازی آیاات همچناننی ا اار   اد جهت معیم اخیصاص دا ت. 
 گی بیاانگر  امول و احاطای ا ا  وداند کی همغا ر را ناظر بی ایم آیی میسور   7مجادلی و 

 .(20 /4 :1420)رازی،  تدبیر و قدرت حق تعالی هسیند
خداوناد میعاال  نناییاول اکند،  فر رازی برای اثرات جس  نرودن خدا دو دلیل ذکر می

او  یهااییدارابا ایم بیان دو جهات ماذکور « مشرق و میرپ از آنِ خداست»:   است رمود
. هار ابادییاز نظر طول، ارض و امق امیداد م لیاست کی در تف یزیجهت چ رایهسیند. ز

کی منقس  است، مرکب و مینبال اسات.  یزیبا د، منقس  است و هر چ گونیمیکی ا یزیچ
نشانی در همی جهاات،  میدا یی با د. ا دآورند یخالق و پد دیاست، با گونیمیکی ا یزیهر چ

جهاات اسات و  عیخالق جم ،ید کی او، تعالاست. پ  ثابت   یاموم م،ییمنظورم بالا و پا
جهاان، از جهاات و  نشیاز آ ار شیمقدم بر مف وق اسات. خاالق میعاال، پا ریخالق، ناگز

 یگونای بااقمیبد ر،یجهاان، نااگز نشیبود. پ  لازم است کی او پا  از آ ار ازینیها بمنان
 .ها معنوس  وندو ذات قیم ال است کی حقا رایبماند. ز
کند و در ترییم و ت  یل بقر  ا ار  می 115 فر رازی در بیان وجی دوم بی آیی  دوم: وجی

  ورتدر ایم دا ت، یاگر خداوند میعال جس  بود و  ورت جسمان ود کی آن یادآور می
م ا  الل  ُ نلَوَْ كاَنَ»:  ادیجهت خاص م دود م کیطری خاص و  کیوجی او بی  تعََیالىَ جسِیْ

 (.23 /4 :1420)رازی، « معُئَ نةٍَ نجَهِةٍَ مخُتْصًَّا بجِاَنبٍِ معُئَ نٍ نجَهُْ ُ جسُمْاَنِ ٌّ لكَاَنَ نجَْ ٌ نلََ ُ
 و جسامیتّ، جوهریّاتاز  هریاک  صال سای ت ات المشارقیی المراح  در رازى  فر
حنا   در او کای اسات  اهدى نیز ایم وکند م  نب دلائ    ذکر با تعال  حق از را ارضیتّ

 وجاوهر  و جسا  موا ق است چاون چیازى کایملا درا  با تعال  حق بودن غیرم سوس
 12(.458 /2 :1411)رازی، ود هد بنفوا ه  م سوس نرا د، ارض
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 بقره بر نفی معیت مكانی 115دلالت آیه . 4

در اندیشی  فر رازی، معیت خداوند با همگان با م دود بودن او در منان خااص ناساازگار 
تواند با همای موجاودات همارا  موجودی در منان خاص م دود  ود، نمی است؛ زیرا اگر

هاا و جهاات زیار پو اش احاطای هاا، زمان ود. بنابرایم، از دیدگا   فر رازی، همای منان
ای کی در هر زمان و هر منانی واقاع  اود،  راگیر ا می خداوند است و هر کار و هر حادثی

 .خداوند بی آن احاطی ا می دارد
 آن بایاد بنابرایم،. نیست زمیم و هاآسمان در میعال خداوند کی است  د  ثابت ما اج بی
 زمایم و هاآسامان در کای است کسانی میان در میعال خداوند کی گویی می ما. کرد تبسیر را

 در او ا ا  یعنی هست، منانی هر در میعال خداوند گویند:می مین مان کی طورهمان هسیند،
ى فِ  كلُِّ مكََیانٍ علََیى معَنَْیى ينَ  علِمَْی ُ فِی  تعَاَلَ الل  : كمَاَ یقَوُلُ المْتُكَلَِّموُنَ» هست: هامنان همی

 (.567 /24 :1420 رازی،)« الأْمَاَكنِِ كلُِّهاَ
ساازد کای خاطرنشاان می«  اانی قریاب»قریب بی ایم مضمون ایشان در تریایم اراارت 

مندی و جهت دا یم خادا نیسات خداوند منان مقصود و مراد از ایم قریب و نزدیک بودن
بناابرایم  13(.261 /5 :1420 رازی،ب نی مراد از آن معیت ا می و حباظت حق تعالی اسات )

 ، وجی خدا در مناان و جهیای معایمّ نیسات. فر رازی و قاطری مین میم ا عریاز دیدگا  

 مناان مطارح اسات؛ نیز در آیی مورد ب  ، جدای از زمان و« جهت»ا   حق تعالی از نظر 
  جهات است.ها و در تمامینام دود بودن ا    راگیر خدا، دلیل حضورش در همی منان

اگار خداوناد  کی کندگونی بازنویسی میالی را ایممند بودن قرپ حق تع فر رازی منان
پذیر با اد، پذیر بود و اگار قسامتدر منان و قابل ا ار  حسی بود، در ایم  ورت قسمت

 ود. جازء هار چیاز در ت قق خود بی ت قق هر یک از اجزای مبروض نیازمند میماهییش 
 د. هر چیازی کای نیز غیر از آن چیز است. پ  اگر در منان بود، نیازمند بی غیر خودش می

کای ایام بی غیر خودش نیازمند با د، ممنم بالذات و م دث و نیازمند خالق است، درحالی
دیگر، اگر خداوند در منان با اد،  قا  بای حااملان سویاز. در حق خالق قدی  م ال است

ارش نزدیک خواهد بود و از غیر آنها دور خواهد بود. چون ایم آیی دلالت دارد بر ایننای او 
 (.261 /5 :1420 رازی،بی همی نزدیک است، بنابرایم معیت او منانی نیست )

فاَیَنمَیا توُلَّیوا » منز  اسات از  وقیت حسی و منانیبنابرایم از نگا   فر رازی حق تعالی 
الریی ازآنجاکی خداوند مرکب نیست و جازء جا حضور و ظهور دارد؛ او در همی« فثَمَ  نجَ ُ الله
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معنای هاا با اد. و  ار ا  بایمعنای ا یال همی مناناند بیتوجا نمیندارد. حضور او در همی
ی بی ایننی قرار گر یم دو جسا  در دیگر با توجمنانی اوست. ازسویبرتری او از منان یا بی

م ل واحد ممنم نیست، حضور خداوند در سراسر اال  ماادی و جسامانی کای از اجساام 
 کند.گوناگون پر  د  است، بر جس  نرودن او دلالت می

 

 دیدگاه حكمت متعالیه. 5

 تثبیت معیت علمی حق تعالی از نگاه صدرا 1-5

کناد و ای روینرد پیشینیان را بررسی میهر مسئ یروش ملا درا بر ایم است کی در ابیدای 
گیرد. در اندیشی  ادرا، بار مرناای وحادت  فصای در ادامی ب   از مرنای آنها  ا  ی می

ای در اثراات ماناد تاا واساطیوجود و نامیناهی بودن حق تعالی، جایی برای غیار بااقی نمی
  اودطی ذات الهی مشااهد  میمعیت ا می او با خدا  ود. بنابرایم، جمیع موجودات در حی

  14(.294 /2 :1366)ملا درا، 
 هیو ن» اسات: الهای حنمت اساس حقیقت در تعالی حق ا می معیت از منظر ملا درا

ملا درا معیت ا می حق تعاالی را  .(147 /1 :1354، ملا درا)« الالهئ  الحكم  تمام بالحقئق 
های  ناری کند و منظومای دیقیم تبسیر میسور   ص ت ازطریق برهان  53با اسیناد بی آیی 

ا ا  را امار وجاودی ل اا   وی (.27: 1360ملا ادرا، کناد )اسلای را ناقص ارزیابی می
 زیارا امارد؛ مع وم را ماردود می بودن ا   بیم اال  وبر اضا ی کند و نظریی برخی مرنیمی

د و ا ا  در واقاع گیاردر معیت ا می، حق تعالی میع ق ا   مف وقاات خاویش قارار نمی
نماید، ایم است کی در بینش حنمات آنچی مه  می چیزی جزء احاطی اال  بر مع وم نیست.

 درایی ازآنجاکی خدا بی ذات خویش اال  اسات و ذات حاق تعاالی سارب پیادایش کال 
رو ا   بی ا ت، ا   بی مع ول را درپی دارد و حق تعالی بی همی ا ایاء  ممننات است؛ ازایم

بل الانل تعالى یعلم ذات  بلات  ن یعلم من ذاتی  میا هیو سیبب لی  :» و حضاوری دارد ا   ازلی
 ثابات خادا باودن ااال  برایم اساس، ابیادا (.293 /3 :1383)ملا درا، « بوسط ان بغئي نسط

 هایچ از ا ا  خادا، نظر قطع و  ودم   ناخیی موجودات سایر بودن س   اال  و گرددمی
 را  ا ء هایچ تاواننم  باارى، از وجود نظر گونی کی قطعهمان. دنفواهد بوموجودى اال  

 15.(27 پ:1360دانست )ملا درا،  موجود
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 (115 /)بقرهبرداشت صدرا از آيه شريفه  2-5

های تبسیری و   سبی ملا درا حاوی ایم مط ب است کی ایم آیای ازجم ای آیاات  خوانش
چیز دارد. ماراد از قیومیات حاق با همای است کی دلالت بر احاطی قیومیی خداوند و معیت او

هاای تعالی آن است کی همی ماسواى او قاائ  بای او هسایند و ا ال وجاود و تماام حیثیت
 بای تعریار دیگار(. 120 /6 :1981وجودی آنها بی ا اضی ا راقی حق موجود است )ملا درا، 

حق تعالی اسات و  یب قیام و رب  آنها هویت و ندارند گونی اسیقلال هیچ خود ذات درء ا یا
 ذرات همای دل درخاود  گسایرد  و بسی  هویت با و است موجودات همی حق تعالی مقوم

و بایم حاق تعاالی و خ اق  و از هیچ چیزى جادا نیسات دارد معیت ا یا همی با و حضور،
بار  نهیری بی  لاسابی ملا درا درایم 16(.457 /1 :1366تمایز ازلی برقرار نیست )ملا درا، 

اند کای مراینات حاق اند و ندانسییکی حق تعالی و ماسوا را از یندیگر منبصل پندا ییزند می
 ورت، دیگر حق تعالی از همی جهات واجاب ایمتعالی از مف وقات نوای  رک است. در

 17(.173 /4 :1383)ملا درا،  الوجود نفواهد بود
من صر اسات و در اندیشی  درا، درک مین مان از حضور و معیت، در معیت جسمانی 

(. اما در نگاا  ار اانی 69 :1354اند ) درا، بهر حیی از توان درک معیت نب  و بدن نیز بی
 ود. با ایام حاال،  درا، بی هر چیز و بی هر سمیی کی نظر  ود، خداوند در آن مشاهد  می

معیت خالق با مف وقات از سنخ معیت اجسام با یندیگر یا معیت جاوهر و اارض و امثاال 
آیاد و حیای از  امار نمینیست؛ چناننی ایم معیت، از نو  معیت منانی و زمانی ها  بیآن 

 :معیت و همراهی وجود و ماهیت نیز  دیدتر است

 كمعئةّ لئس الهویاّت، كلف   من  خاصاّ ظهورا ن الموجووات، جمئع مع إنّ للحقّ تعالى معئة ثابتة
حتّیى  المعئیات جمئع من ييهّ بل يحههما، مععيض  ين عيض، معجوهي  ين جوهي، معجوهي 

 متحّیها لا ن مفاصیلا لا ن مغیایيا لا ن مواصیلا لا ن ممازجا یكون فلا الماهئةّ، مع معئةّ الوجوو
 (.145 /7 :1366)ملا درا،  بموجوو موجوو كاتحّاو

بای ( و يینما تولوا فثمّ نج  اللهجاست )در نگا  تیزبیم  درا، ذات حق تعالی م ی  بر همی
ای . با ایم ت  یل، چون واجب الوجود از همای جهاات و سوی او ر ییهر طری کی بروی ، بی

حیثیات واجب الوجود است و در ذات خود هیچ جهت امنانی ندارد، باا هار موجاودی در 
رو، ایشاان در ادامای و تبسایر آیای  اریبی بیاان ها موجود اسات. ازایامها و منانهمی زمان

ار هسیی در ایم دنو و نزدینی، االی و بالاست و در ایم ا او و ب نادی، دارد کی آ ریدگمی
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عال ف  ونوه، وان فی  علیوه »: دانی و نزدیک است و جهت نزدینی و دوری او ینسان است
 (.467 /7 :1366ملا درا، )« بعئنها جهة علوه، نجهة بعهه هو بعئن  جهة قيب  إذ جهة ونوه.

لو ولئتم بالارض السیفل ، لهبیتم علی  الله » رماید: کی می ایشان روایت پیامرر گرامی اسلام
داند. از ایم حی  کی حق تعاالی در همای نقااط سور  بقر  می 115را موید آیی  ریبی « تعال 

روی زمیم موجود است. مباد ایم حدی  همان مباد داای حزیم امام سجاد است کی ا اعار 
 18(306 /1: 1387 دارد)  یخ بهایی،دارد خداوند با تمامی موجودات معیت می

ور باودن در خاطر غوطایاز دیدگا   درا، قدمای اامی آیات ناظر بر معیت و قرپ را بای
کردند و از قارپ اند؛ زیرا ایم ا راد در اال  ماد  و طریعت سیر میاوهام، از میشابهات دانسیی

ا   ادرا و روایااتی کای از کی برمرنای نگاکردند. درحالیو بعد،  ق  قرپ مادی را درک می
ائمی  یعی وارد  د ، معیت و حضور حق تعالی دربردارند  معنای لطیبی است کای  ااحران 

 درا در سی رسالی   سبی از مین مان بابت تأویل معیت بای  .آوردذوق را بی حالت وجد می
آیاات را احاطی ا می ابراز ناخرسندی کرد  و با نقد دیدگا  کسانی کی معیات نااظر در ایام 

 : گویداند، میمعیت ا می دانسیی

قدمای از اامی چون از تعقل احاطی قیومیی حق و از ن و  تج ی و ظهور او در آیات آ ااق و 
اند کای حقیقات احادی انب  و معیت قیومی او نسرت بی حقایق وجود ااجزند و ندانسایی

رای ا نار آنها بی م ناوت تریم ارتقایی از بوجود با همی خلایق معیت قیومیی دارد و کوچک
اند و در الهی حا ل نشد  است. در ایم قریل از البا  موجاود در قارآن دچاار ت یار  اد 

 (.115: 1340اند )ملا درا، تبسیر کریمی سور  حدید آن را بی معیت ا می تبسیر نمود 

یادگا  کای از دطوریداند. بیبا ایم حال  درا  احران دلایل اق ی را از خداوند دور می
دانناد و موجاودات مااهوی را  اادر از او ایشان تمامی موجودات را از ذات حاق جادا می

؛ و آناان از «انلهک یناونن من مكان بعئه»بینند. کسانی کی خداوند دربار  آنها  رمود  است: می
کای خداوناد از خاود خرار داد  کای نزدیاک اسات درحالی« زنندمنانی بسیار دور  ریاد می

 19(.484 /1: 3661) درا، 
از منظر  درا و در نگا  سط ی، انسان درنهایت  ا  ی با خالق خاود قارار دارد؛ اماا در 

تر، چون خداوند مالک حقیقی تماامی موجاودات اسات و همای ت ات سا طنت نگا  دقیق
. آیااتی ، لذا وسای  بدون اذن او تأثیری ندا یی و حقیقت  اا یت از آن خداوناد اساتاویند
« الله فاینما تولوا فیثم نجی »، «ان الله یحول بئن الميء ن قلب »و آیای « معكم این ما كنتم هو»مانند: 

ها بای خداوناد و بای تراع آن حضاور ان صار وجود بی خداوند و پرتو باودن دیگار هسایی
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ها دلالت دارند. ملا درا برخلای سایر اندیشمندان دینی معیت را احاطای خداوند در هسیی
داند ب نی معیت خداوند را معیت مجهاول الننای ت قای ر موجودات نمیوجودی حق بر سای

کند کی  ق  راسفان در ا   بی آن اطلا  دارند و ایام معیات در ذات حاق دگرگاونی و می
 20.(171 /6 :1366)ملا درا، دنرال ندارد تقسی  و کثرتی را بی

معیات، بینونات ازلای از نگا   درا، حق تعالی با همی ا یاء معیت قیومیای دارد و ایام 
کشد. بای تعریاری، معیات مین مان را کی از پیامدهای نبی معیت وجودی است، بی چالش می

های مطرح در   سبی نیسات؛ زیارا حاق تعاالی موجاودی یک از معیتخداوند با ا یاء هیچ
میباوت از سایر موجودات است و درک ایم معیت و همراهی از غوامض امور است کی جاز 

 21(.450 /3 :1383)ملا درا،  اندیگان حق بی آن نرسید یا هدایت
 

 تبیین معیت علمی حق تعالی ازطريق ارتباط علمی نفس و بدن 5-3

از دیدگا   درا کیبیت معیت ا می حق تعالی بی امور اال  بی کیبیات ا ا  نبا  بای چناد 
تجارد و مرتری از  ئون خود  راهت دارد. دلیل ایم قاب یت خاص درنهایات بای بسااطت و 

فیإذا »: نویسادگردد.  درا دربار   ه  معیت ا می خدا از روی مثََال میوحدت نب  بازمی
تحقق ن تبئن ين النفس غئي غائبة عن ذاتهیا ن لا عین قواهیا، ن لا الصیور المتمثلیة فی  قواهیا 

 .(252 /6 :1981)ملا درا، « محجوبة عنها ن لا بهنها الجيم  مختلف علئها
در ذات خود دارای االمی خاص و مم نیی  ریی مم نت خاالق  22در   سبی  درا نب 

خویش است کی  درا در ترییم معیت ا می حق تعالی بی ماسوا بهار  گر یای اسات. ایشاان 
  نویسد:بار  میدرایم

مطابقة ی هلا الباب مطالعة كتاب النفس الإنسانئة فإن  نسخة مختصية ف  ما ييه إعانة ن تئسئيا
قلیوبكم  فی  ن كتیب یالكبئي اللي كتب  يیهي اليحمن اللي كتب على نفس  اليحمةلكتاب العالم 

الصاورة عن قواها حتى یاهي لیک  الأفعال ف  كتاب النفس ن تتأمل ف  ين تتهبي فعلئک الإیمان
 .(377 /6 :1981ملا درا، ) الحق فعل الصاورة عن العباو ه  بعئنها الأفعال ين

حق تعالی بی کل اال  را بی نسرت معیت ا مای نبا   رو، ملا درا معیت ا میازایم
کند کی  رق بسیاری میان آن دو وجاود دارد، اماا در اند. الریی تصری  میو بدن تشریی کرد 
تریم نسرت بی معیت حق تعالی باا جهاان همایم معیات نبا  و بادن ایم جهان، نزدیک

« سیبة الالی  الحیق الیى العیالماقيب النسب مین ن بالبهن ن كئفئة ارتبا ها النفس حال»: است
 (66 /3 :1383،  دراملا)
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 تبیین اضافه اشراقی جهانِ مخلوق 5-4

ازجم ی ابیناراتی کی  درا در ن و  ترییم و همراهی حق تعالی با خ ق بی آن اسایناد جسایی، 
مربوط بی حقیقت ا یت و ن و  ارتراط مع ول با ا ت است. نگا  ملا درا در زمینای ارترااط 

و جهان، بیشیر نگا  ار انی است. از ایم منظر، تمامی موجودات غیر از خداوناد در  بیم خدا
نظر وی، وجود راب  دارند و  ق  خداوند است کای وجاود مسایقل دارد.  ادرا باا تثریات 

داند، چون حق تعاالی وجود راب  مع ول، دوری و  راق موجودات را از حق تعالی منیبی می
لان قوام الايئاء بوجیووه ن میا یتقیوم بی  نجیوو »: موجودات است گا  همیدهند  و تنییقوام
رابطی ااال  باا مرادو خاود رابطای  در نگا   درا، (.27 /4 :1383) درا، « ء لا یبعه عن الش 

 ود، نسارت تولیدی نیست تا سهمی از هسیی دا یی با د زیرا آنچی بر ماسوی الله اطلاق می
 بی حق، مثل سایی است بی  احب سایی.

در ایم مقام، او معیقد است کی اضا ی مع ول بی ا ت، اضاا ی ا اراقی اسات و بازگشات 
با اد. ، مع ول رقیقی ا ت و ا ت حقیقی مع ول میمع ولیت بی تج ی و تشان است. در واقع

 مارد و با اثرات آن، مادای اکماال  درا کشف وجود راب  مع ول را از ا یفارات خود می
 (.237 /1 :1388؛ ارودیت، 237 /2 :1981)ملا درا،   ود  سبی و تیمی  حنمت می

 هایچ خود از است؛ خود  اال بی مرتر  و وابسیی ذاتی    مع ول  هر ااز دیدگا  ملا در
لا یمكن للعقل ين یشئي إياره حضوریة إلى معلیول »اسات:  خود ا ت بی وابسیی کاملا  و ندارد

 و تع اق اایم کی  ودم  گبیی جهت،بدیم (.53 :1363ملا درا، )« منفصل عن هویة موجهه
مجعاول ل در ذات مع ول باا مف اوق و اسیقلا هرگونی زیرا با د؛م  خود  اال بی وابسیگ 

نمقومّی   موجیههعین  الناي قطع إذا بحئث لئس  هویتّ  ن الممكن ينّ» بودن آن ناسازگار اسات.
جاعلی  لیم یكین يیئها   نجیوو ال  نجووهعن  الناي قطع فلو الأعئان،ناقعا  ف   ن موجووا  یكون
 (.54 /6 :1981)ملا درا، « الياسخون إلاّ لایعيف  نهله ... الوجوو الواجب تمام فلوجوو ملكورا 

 اود، کی حق سار انی و تعاالی باا ماساوای خاود سانجید  میاز دیدگا   درا، هنگامی
ایننی  راسوی آن، حق نام دود،  یء دیگاری نیسات کای معیاار سانجش با اد، از دلیلبی

داناد. ایام هماان معییای کند و  ناخت آن را مفایص اار اان میمعیت بال ق رونمایی می
 (.612 /16 :1395آم ی،  جوادی) کنندبالع یی مطرح میاست کی حنما آن را معیت 
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 احاطه حق تعالی به زمان و مکان 5-5

 بای احاطای ،حاالایمحق تعالی از زمان و منان منزّ  اسات و در برمرنای نظام   سبی  درا،
فهو ف  كیل مكیان »: تر از جاى دیگرى نیستاو نزدیک بی ها دارد، جای ها و زمانتمام منان

 (.64 /1 :1366)ملا درا، « مكان. ن هو ف  كل زمان بلا زمانبلا 
بنابرایم در نظام   سبی ملا درا، حق تعالی بادون وجای اخیصااص و تع یاق و در هار 

هاا وجاود ها موجود است بدون وجی تقیید و تطریق و در هار مناانی از منانزمانی از زمان
پ  او با همی چیاز اسات و در چیاز  بدون تقیید و تنثر در هر جهیی موجود است دارد. او

هاسات و هاست و در زمان خاص نیسات و در همای منانخا ی نیست و او در همی زمان
 23(.332 /7 :1981)ملا درا،  در منان خا ی نیست
، روایت امام  ادق در پاسخ بی ابای العوجااء را کای  رح ا ول کا یملا درا در کیاپ 

ضر و نیز در ایننی معیت او را منانی ذکر کارد  باود، دانست نی  اهد و حاخدا را غایب می
کی با خ ق است و آنها را مشااهد  دانی درحالی رمودند: وای بر تو، چگونی خدا را غایب می

بیناد  نود ا فا شاان را میتر است. کلامشان را میکند. او از رگ گردن بی آنها نزدیکمی
 امارد. از منان باودن را و اف مف اوق می و بی اسرار ان ا   دارد. حضرت در ادامی در

دیدگا   درا بردا ت ابم العوجاء از حضور و معیت جز در معنای حضور جسا  در مناان 
یا حضور جس  نزد جس  دیگری یا معیت حال بی م ل نیست. خدواناد کای وجاود بسای  

ا، )ملا ادراست نسرت جمیع امننی بی ذات او مثل نسرت قطر  بای دریاای نامینااهی اسات 
1383: 3/ 305.) 
 

 گیری. نتیجه6

دهاد کای های  فار رازی و ملا ادرا درباار  آیای  اریبی نشاان میتطریق و ت  یل دیدگا 
چراکای قارار گار یم در  ،کندجایی را ا یال نمیخداوند در هیچ منانی م دود نشد  و هیچ

جهت یا منان از او ای اجسام یا اوارض جسمانی است و خداوند نی جسا  اسات و نای 
امر اارض بر جس . با ایم وجود، هیچ منانی از سایطر  ا ا  و قادرت و احاطای او خاالی 

هاا و دوری و با د. بنابرایم، دوری و نزدینای بارای موجاودی کای خاود خاالق مناننمی
کناد، ب نای او چیز ازجم ی مناان او را م ادود نمیمعنایی ندارد، چراکی هیچهاست نزدینی

 .گر و م دودکنند  تمامی ا یاء استخود احاطی
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جا در معناای معیات ا مای ننیی دیگر ایننی  فر رازی معیت و حضور خدا را در همای
معیات ا مای  برگر یی است، اما ملا درا با انیقاد از بردا ت مین میم حضور خدا را الاو 

کای جازء راسافان در ا ا  از آن اطلااای طوریحاکی از معیت وجودی دانسایی اسات؛ بی
اش همی اال  را پر کرد  اسات و ازآنجاکای نامینااه  دلیل سعی وجودىبیحق تعالی ندارند. 

است، هیچ موجودى از او خال  نیست، و او در همی مواطم امنان  حاضر است. بناابرایم او 
 .تر اساتودات قرپ وجودى دارد؛ ب نی از هار چیازى بای موجاودات نزدیاکبی همی موج

 نبا  های اثرات حضور و معیت حق تعالی باا خ اق را مطالعای کیااپملا درا ینی از را 
انوان بهیاریم ای از اال  آ رینش است و خداوند آن را بیداند کی نسفی مفیصر و  شرد می

 و ا می خویش قرار داد  است. نمونی و تمثیل برای تو یف معیت وجودی
 

 نوشتپی
 

 .«عمئ  عئن لا تياك ن لا تزال علئها رقئبا» ایم میم اربی چنیم است: .1
: 1363ر.ک: ابام  اارس، )با اد. بینونت و ترایم در لیت بی معناای تبااوت، ا یاراق و دوری می .2

525). 
ئهْ ا » کند: فر رازی با توجی بی ادلی و مرانی خود هیچ سنفییی را میان حق و خ ق برقرار نمی .3 ينَ  يیَ

 (582 /7: 1420) فر رازی، « منَِ الل ناَتِ لاَ یسُاَنيِ الل  َ تعَاَلىَ فِ  الل اتئِ ةِ
است کی اندیشمندان سی  رقی کلامای ا ااار ، معیزلای و امامیای در  تریم براهینیایم برهان از مه  .4

 اند.کار برد لای آثار خود بیلابی

بحْاَنَ ُ » ایم ارارت  فر رازی چنیم است: .5 قوَلُْ ُ نسَعِْ َ كلُ  يَ ءٍْ رحَمْةَ  نعَلِمْیا  یَیهلُُّ علََیى كوَنِْی ِ سیُ
   «.لاَ نهِاَیةََ لهَاَ منَِ الكْلُِّئ اتِ ناَلجْزُئْئِ اتِعاَلمِ ا بجِمَئِعِ المْعَلْوُماَتِ ال تِ  

ان يفعال اللّ  تعیالى محكمیة » بار  آورد  است:درایم اربعیم  ی الا ول الدیم فر رازی در کیاپ  .6
ک:  فار .ر) «متقنة. ن كل من كان فعل  متقنا محكما، كان عالما بتلک الأفعال. فثب : ينی  تعیالى عیالم

  .(188 /1: 1986رازی، 
 نظریی معیت ا می دیدگا  بیشیر مین مان اسلامی در ترییم معیت است. .7

 «.هلَاَ الحْكُمَْ عاَمٌّ فِ  حقَِّ الكْاَفيِِ ناَلمْؤُمْنِِ» بار  آورد  است: فر رازی درایم .8
الل ی َ مَیعَ إنِ  » دانند و منظور از آن معیت قرپ و نزدینی اسات:معیت دوم را معیت خصو ی می .9

 الل ی َ إنِ  نَ»و  (53 /)بقر « إنِ  الل  َ معََ الص ابيِیِنَ» و آیی (128 /)الن ل «ال لیِنَ ات قوَاْ نَ ال لیِنَ همُْ محُسْنِوُنَ
 .(69 /)اننروت «حسْنِئِنَالمُْ لمَعََ
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رضۀ قادرت الها ( بیارون توانید از اطرای آسمانها و زمیم )و از قاى گرو  جمّ و ان ، اگر م  .10
 وید، بیرون  وید )ول  ایم خیال م ال  اسات زیارا( هرگاز خاارج از م اک و سا طنت خادا 

 .نیوانید  د
 .(21 /4: 1420ک: رازی،  فر الدیم، )ر. «لآْیةَُ منِْ يقَوْىَ اله لاَئلِِ علَىَ نفَْ ِ الت جسْئِمِ نإَثِبْاَتِ الت نزْیِ ِ» .11
 لیئس اللّی  تعیالى»دربار  نبی جسمیت از حق تعالی آورد  است:  الم صلرازی در کیاپ  فر  .12

  (358 /1الف: 1411 فر رازی، )« للمجسمةخلافا  بمتحئز

اعلْمَْ ينَ  ُ لئس المياو من هلا القيیب باِلجْهِةَِ ناَلمْكَاَنِ، بَیلِ » بار  چنیم است:ایم. ارارت  فر رازی در13
 .«باِلعْلِمِْ نالحفظالمْيُاَوُ منِْ ُ القْيُبُْ 

لأن ذات  سبب لما سواه، ن علم  بلاتی  » ملا درا ا   بی ا ت را سرب ا   بی مع ول دانسیی است: .14
 .«سبب لعلم  بما سواه

لم یكن حقئقت  الوجوو موجووا، لم یكن يی ء مین » آورد  است: اسرار الایاتملا درا در کیاپ  .15
   .«الايئاء موجووا

 .«فلا یمكن ان یكون الموجووات الامكانئ  ن نجوواتها بائن  عن  تعال  بئنون  العزل » بی تعریر  درا: .16
 كیل ن اما الفلاسفة القائلئن بتنزی  الله تعالى عین الخلیق ن انفصیال » ایم ارارت  درا چنیم است: .17

لئة مین غئیي ان ء على المباینة الكي  كلغئي  كون  ان یعلموا لم ن -عن  العالم ن -العالم عن الانفصال
 .«جهة كل ء، یقتض  ضيبا من الشيك ن یلزم ان لا یكون ناجب الوجوو مني  كل مع یكون

 .در هر منان موجود کن  اىبا تو مناجات م  ؛ف  كلّ مكان موَجوو ا یا انُاجئکَ. 18
 الحیقّلأنهیم یجعلیون » آورد  اسات:تبسیر قرآن کری  گرایان در کیاپ  درا دربار  دیدگا  اقل .19

 .«عن ينفسهم بعئها
  .ن هو من غوامض اليموز الالهئة ن لا یصل إلئ  ن لا ینال  الا من یشاء الله ههایت  .20
ء معئة قئومئیة تنفیى بئنونیة العزلیة، فمعئتی  سیبحان  ي  كل مع فهو» بار  آورد  است: درا درایم .21

ء بحقئقة الشیئهئة، ن الايئاء ن هو الش  ء بخلا ي  ء، كما ان  تعالىي  مع ءي  بالايئاء بخلا  كون
 .«ضهلا من غوامض الغوام

ر.ک ) اود. از دیدگا   درا باا  اناخت نبا  را  درک معیات الهای بارای انساان هماوار می .22
 .(224 /8: 1981ملا درا، 

فإذا تقير هلا نيجع ن نقول إن الحق المنزه عن الزمان موجوو فی  »ایم ارارت  درا چنیم اسات:  .23
نق  من الأنقات لا على نج  الاختصاص ن التعلئق ن الحق المنزه عن المكان موجیوو فی  كیل  كل

  . (332 /7: 1981ملا درا، رک: ) «ناحه ناحه من الأمكنة لا على نج  التقئئه ن التطبئق
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